MYSTAGOGIE PRINASENIi DARU

,Mas v sobé to, co miZes obétovat ...
At'v tobé nechybi obéti chvaly."*

VSeobecné pokyny k Rimskému misélu, které jsou do jisté miry
sebepochopenim, jez ma cirkev o vyznamu své liturgie, pozna-
menavaji ohledné pfinaseni dard s odpovidajicim realismem:
»ACkoli chléb a vino uréené k bohosluzbé nepfinaseji véfici ze
svého jako kdysi, pfece si obfad pfinaseni dar(i uchovava svdj
duchovni vyznam a smysl.“? Vé&fici sice uz nepfinaSeji dary ze
svych domovd(, ale duchovni vyznam pfindSeni chleba a vina
k oltafi zlstava nedotéeny. Mym zamérem tedy bude ukazat silu
a duchovni vyznam tohoto obfadu.

Jestlize véfime, Ze eucharistie je pramenem kFestanské eti-
ky, chtél bych pfemyslet o obfadu pfindSeni dar( predevsim
jako o obrazu a vzoru kfestanské etiky, kterd nakolik je etikou
eucharistickou, je etikou spole€enstvi s Bohem a sdileni s bratry
a mezi nimi zvlasté s nejchudsimi, ktefi potfebuji chléb, jakoz
i zakladni prava. Budeme se v podstaté snazit odpovédét na
jedinou otazku: Jaka predstava kiestanské komunity, lidského
souziti, a tedy i spole€nosti a svéta vyvstava z obfadu prinaseni
dard? Obfad pfina3eni dar( k oltafi je kultickym gestem, nejprve
zidovskym, pak kfestanskym, ve kterém spolec¢né a nikdy ne
oddélené vstupuji do hry véfici prindSejici dary, dary polozené
na oltar Pané a chudi, se kterymi sdilime stvorena dobra.

V prvni ¢asti tohoto pojednani ptjdeme k biblickym kofenlm
etického pfikazu pfina3eni dard. Jedna se o pfikaz, ktery Jezis
v evangeliu radikalizuje a ktery kfestanska liturgie pfijala pIné za
vlastni. Ve druhé ¢asti se zastavime u obfadu pfinaseni dard, jak
ho dnes slavime, a budeme zvlasté komentovat modlitbu dobro-
feCeni nad chlebem a vinem. Na zavér zaméfime pozornost na

to, jak je pfinaseni dard vyzvou k etické zodpovédnosti.

Eticky pfikaz obétovani prvotin

Exegeté dostateCné ukazali, Ze starozakonni text o pfindseni
prvotin (Dt 26,1-11) je zaroven pfipominkou dé&jin Izraele, vyzna-
nim viry v BoZi jednani a etickym pfikazem, ktery je potfeba Zit
v pfitomné chvili. Po obsazeni Kanaanu se Izrael stava usedlym
narodem. Kazdy rok po skonceni Zni maji vSichni synové Izraele
vystoupit do svatyné, pfinést prvotiny ze své Grody a dékovat
Panu za plody zemé&. MojZzis to pfedepisuje takto (Dt 26,1-11):

AZ prijde$ do zemé, kterou ti Hospodin, tv(j Bih, dava do
dédictvi, a obsadis ji a usadiS se v ni, 2vezmes z prvotin vSech
polnich plodd, které vytézis ze své zemé, kterou ti dava Hos-
podin, tvdj Blh, vlozis je do kose a pdjdes k mistu, které vyvoli
Hospodin, tvdj Blh, aby tam pfebyvalo jeho jméno. 3Pfijdes ke
knézi, ktery tam bude v téch dnech, a fekne§ mu: Vyznavam
dnes Hospodinu, tvému Bohu, Ze jsem vstoupil do zemé, o kte-
ré prisahal Hospodin nasim otclim, Ze nam ji da.’ *Knéz vezme
koS z tvé ruky a postavi jej pfed oltaF Hospodina, tvého Boha.
5Ty pak promluvi$ pfed Hospodinem, svym Bohem, takto: ,MUj
otec byl Aramejec bloudici bez domova, sestoupil do Egypta
a s hrstkou lidi tam pobyval jako host. Tam se stal velikym, zdat-
nym a pocetnym narodem. SAle Egyptané s nami zle nakladali,
tryznili nas a tvrdé nas zotroCovali. “Tu jsme Upéli k Hospodi-
nu, Bohu nasich otcd, a Hospodin nas vysly3el, shiédl na nase
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pokoreni, plahoceni a atlak. ®Hospodin nas vyved| z Egypta
pevnou rukou a vztazenou pazi, za veliké hrlizy, se znamenimi
a zazraky, °a pfivedl nds na toto misto a dal nam tuto zemi, zemi
oplyvajici mlékem a medem. °Nyni tedy, hle, pfinesl jsem prvoti-
ny z plod role, kterou jsi mi dal, Hospodine.* A postavis ko$ pred
Hospodina, svého Boha, a pokloni$ se pfed Hospodinem, svym
Bohem. *'Budes se radovat ze vSeho dobrého, co dal Hospodin,
tvdj Bah, tobé a tvému domu, ty i lévijec i bezdomovec, ktery
bude mezi vami.”

Izrael si pfipomina prechod ze stavu bidy k hojnosti a vzpoming,
Ze kdyZ byl otrokem v Egypté&, Pan vidél jeho Zivot plny bezpra-
vi, bidy a atlaku a osvobodil ho a pfivedl do ,zemé oplyvajici
mlékem a medem®. Prostfednictvim vzpominky, kterd propojuje
historii a pfirodu, Izrael poznava, ze zeme, ve které se nachazi,
je darem Bozim, a proto musi prohlasit jednu pfesnou historic-
kou skute¢nost: ,Vyznavam dnes Hospodinu, tvému Bohu, Ze
jsem vstoupil do zemé&, o které pfisahal Hospodin nasim otctim,
Ze nam ji da“ (Dt 26,3). Historicka udalost je uznana jako Bozi
jednani: Pan uskuteénil zaslibeni dané otclim. Toto uznani je
skutecnym vyznanim viry, ,neni to narok: Ja vlastnim tuto zemi,
nebot jsem ji ziskal — ale uznani: Vstoupil jsem do zemé&, nebot’
mi ji Bh daroval“.?

Ale obfad pfindSeni prvotin neni pouze pfipominkou minulosti,
ale také pfitomnosti, vyzvou k odpovédnosti, kterou dnes Izrael
ma. Uryvek z Deuteronomia konéi etickym pfikazem ke sdileni:
~Budes se radovat ze vieho dobrého, co dal Hospodin, tv{j Bdh,
tobé a tvému domu, ty i lévijec i bezdomovec, ktery bude mezi
vami“ (Dt 26,11). Levitu a bezdomovce spojuje to, Ze nemaji pra-
vo vlastnit zemi, a tedy Zziji ze Stédrosti druhych. Pfikaz rozdé-
lit se s levitou a bezdomovcem znamena zZadat Izrael, aby byl
s témi, ktefi nic nemaji, jako Bih byl s nim, kdyz byl v Egypté
bez prav a v bidé. Vdécénost provazejici pfinaseni plodl zemé
k oltari Pané ,neni ubohou a sobeckou radosti jedince, ktery se
t&8i* z vlastniho kousku zemé, ale vdécnost vSech a kazdého
za dar ke sdileni... s chudymi, ktefi nemaji pravo pfivlastnit si
plody zemég*“.*

Mojzi$ opakované velmi odvaznym zplsobem uzakoriuje, aby
chudému zajistil to, co mu patfi na zakladé prava a ne almuzny:
desatky z Urody kazdého tfetiho roku (Dt 14,28-29), sabaticky
rok (Dt 15,7-11), pabérkovani (Dt 24,19-21). Je to vira v Boha,
z které prameni nadéje na spravedlivou spolecnost: , At neni
u tebe potfebného, nebot Hospodin ti bohaté pozehna v zemi,
kterou ti Hospodin, tvdj Blh, dava do dédictvi, abys ji obsa-
dil“ (Dt 15,4). Odtud pochéazi prava a vlastni socialni smlouva,
ekonomika solidarity, ktera zaklada vSeobecnou spravedinost,
odlesk Boziho pozehnéani spoc€ivajiciho na praci ¢lovéka: ,Kdyz
budes sklizet ze svého pole a zapomene$ na poli snop, nevratis
se pro néj. Bude patfit bezdomouvci, sirotku a vdové, aby ti Hos-
podin, tv{j Blh, poZehnal pfi kazdé praci tvych rukou® (Dt 24,19).
Z toho v3eho pravé prfinaseni prvotin z Grody je Gkonem, ktery
vyjadfuje zfeknuti se a odstup od plodd zemé a vlastni prace,
nebot ,véfici oddélenim ¢asti Urody vyznava, ze Gplné vlastnic-
tvi jeho dober mu je odiato. V roviné symbold jsou dary pfinese-
ny, posvéceny obéti a nasledné sdileny*.®
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Uznani projevené Panu symbolickou obéti plodd zemé je oprav-
dové pouze tehdy, je-li ovéfeno ve smyslu ,u¢inéné pravym* roz-
poznanim chudého. To znamen4, Ze ,v etické praxi sdileni se
naplfuje liturgie Izraele. Obfad je symbolickym obrazem spojeni
lasky k Bohu a k bliznimu, v némz Izrael brzy pozna (...) nejen
dvoji zakladni prikazani, ale samotny zaklad celého Zakona“e,
zéklad, ktery JeziS v Markové evangeliu dovede do extrému:
»Milovat Boha a milovat blizniho je vic nez pfinaSet Bohu obéti
a dary*“ (srov. Mk 12,33).

foto: archiv redakce

PfinaSet dary k oltafi ma v Bibli, jakoZ i v historii ndboZenstvi
vyznam vykonani zékladniho kultického gesta, které zname-
né bohosluzbu jako takovou. Proto JeZi§ hovofi i na toto téma
a radikalizuje etické pozadavky bohosluzby, které zaznivaly uz
z Ust prorok(: ,Pfinasis-li tedy svdj dar na oltaF a tam se roz-
pomenes, Ze tvlj bratr ma néco proti tob&, nech svij dar pred
oltdfem a jdi se nejprve smifit se svym bratrem; potom teprve
prijd a pfines svdj dar* (Mt 5,23-24). Podivejme se, jak si exe-
geta Jacques Dupont pfedstavuje tuto situaci: ,Mezi pfineseni
daru do chramu (...) a gesto knéze, ktery ho poklada na oltafr,
se vsunula vzpominka na bratra a povinnost, kterou je potfeba
vi¢&i nému vykonat, pferudila prab&h obéti."” Pfechazi se tak od
pfineseni daru k oltafi k jeho ponechani pred oltafem. Boho-
sluzba je pferuSena, pfedchazi ji smifeni s bratrem, protoze je
jeji nezbytnou podminkou (sine qua non). Jan Zlatousty vnima
vyznam toho okamziku, v némz ma byt obét pferuSena, a dava
Bohu do st tato slova: ,Pferus mdj kult, aby zlstala tva laska,
nebot i ona je darem a obéti: smifeni s bratrem. A proto nefika,
jdi se smifit po té, co jsi pfinesl dar; ale v tu samou chvili, kdy je
dar pfinaSen k oltafi a obét uz zacala, posila té, aby ses usmifil
s bratrem. Opakuiji, Ze nefika, abychom toto vykonali po pfine-
seni obéti anebo pfed pfinesenim daru, ale pfikazuje nechat dar
pred oltafem a hned utikat pryc."®

Prekvapi a mozna i poboufi obraz opusténého daru pred oltafem
a obétuijici, ktery odchazi, aby se usmifil se svym bratrem. Ale

JeziSova mySlenka je jasna: jestlize kulticky akt je chvili, kdy si
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véfici pfipomin& priméat Boha ve svém Zivoté, je tento obfad prav-
divy a vérohodny pouze tehdy, je-li zaroven pfipominkou brat-
ra a toho, co v sobé Zivi proti tomu, kdo pfinasi obét. Jinak by
vzpominka na Boha byla provazena zapomenutim na bratry, na
zlo, které jim bylo zplsobeno, a stali bychom se spolupachateli
nespravedlnosti. Bohosluzba neni zruSena, ale pferusena, pro-
toZe se jedn& o pravdivost toho, co se slavi, o pfekypujici spra-
vedInost. MiSna dava do Ust rabbiho Eleazara ben Azaria toto
pouéeni: ,Den smifeni pfinasi odpusténi hiichl, kterych se ¢lo-
vék dopustil viigi Bohu; ale odpusténi hfich( spacha-
nych proti bliznimu Den smifeni nepfinasi, pokud mu
nepredchazelo Gsili ziskat odpusténi od blizniho.“®

Radikalizace etického pfikazu obsazeného v pfina-
Seni daru Kk oltéfi, kterou JeZzi$ ucinil, I1ze vyjadfit slo-
vy: lepSi se nedcastnit obfadu, eucharistie, nez ho
vykonat tak, Ze v praxi popirame to, co slavime pfi
bohosluzbé.

Také Augustin, kdyZ komentoval Matousidv Gryvek,
naléha na nutnost prerusit a odloZit kulticky Gkon, jen
aby se utvrdil primat lasky: ,Blh se nehnéva, jestlize
odloZi$ poloZeni svého daru na oltaf. Bdh mnohem
vic hleda tebe nez tviij dar. Kdybys totiZ pfinesl Bohu
dar, ale ve svém srdci zivil nenavist ke svému bratru,
mohl by ti odpovédét: Jsi ztracen, co jsi mi to pfine-
sl? Nabizi$ svdj dar, ale ty sdm nejsi darem Bohu.
Kristus hleda toho, koho vykoupil svou krvi, a ne to,
co jsi naSel ve své sypce."1°

Témito slovy Augustin pfipomin& tu nejryzejsi kfes-
tanskou pravdu o eucharistii, totiz Ze v tom, co obé-
tujeme, obé&tujeme sami sebe, Feknéme, Ze v darech,
které pfinasime, jsme my sami polozeni na oltar: ,My
sami jsme tou nejvétsi a nevzneSenéjSi obéti, ktera
mu mize byt pfinesena: to je tajemstvi, které slavi-
me v naSich darech."'! Jestlize je na oltafi poloze-
no naSe tajemstvi, kvalita naSeho vztahu k bratrovi
odhaluje to, co jsme doopravdy pfed Bohem. To znamena, Ze
nelze byt zaroven tim, kdo obétuje, i tim, kdo osocuje: obétuji-
cim Bohu a urazejicim bratra. Zkratka nemizeme si myslet, ze
bychom Bohu pfinaseli jako dar k oltafi cely svij Zivot, jestlize
tento Zivot Zijeme bez bratfi nebo proti nim.

Neexistuje oltaF Pané, ktery by zaroven nebyl i pfipominkou olta-
fe, kterym je bratr. Proto Didaskalie nafizuji kiestandm: ,Vdo-
vy a sirotci budou pro vas jako oltaf.“'? Toto kfestanské védomi
0 existencialnim vztahu mezi oltdfem a chudym nachazi své
nejvyssi zjeveni v liturgii. Je totiz znamé, Ze az do 9. stoleti pfi-
naseli véfici do kostela naturalni dary ur€ené pro chudé, z kte-
rych se vzaly chléb a vino, aby byly poloZeny na oltar ke slaveni
eucharistie; bylo tak zfejmé, Ze dar Bohu a dar pro chudé byl
soudasti jediného pfinaseni dard, a obéma se co do vyznamu
obéti pripisovala stejna hodnota. Jak nepfipomenout, Ze apostol
Pavel vnimé sbirku pro chudé v Jeruzalémé jako liturgii, kdyz
pise: ,Nebot sluzba této obéti (diakonia tes leitourgias) nejen
doplfiuje, v Cem maji bratfi nedostatek, nybrz také rozhojiuje
dikdvzdani Bohu* (2 K 9,12). Toto pojeti shirky je potvrzeno
vypravénim o eucharistickém shromazdéni v Justinové Prvni
davaji svobodné, kazdy jak chce. To, co se shromazdi, je dano
do rukou toho, kdo pfedseda, a on podporuje sirotky a vdovy, ty,
ktefi jsou suzovani nemoci ¢i né¢im jinym, ty, ktefi jsou ve véze-
ni nebo jako cizinci jsou na cestach. Zkratka podporuje vSechny,
ktefi to potfebuji.“*®
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| kdyZ se nehovofi o obfadu pfinaseni darl, je podstatnym
zjisténi, ze sbhirka pro chudé je liturgickym Ukonem a ten, kdo
predseda eucharistické obéti daného spolecenstvi, biskup nebo
knéz, pfedseda také obéti lasky ve prospéch chudych.

Prinaseni dard, obraz a vzor eucharistické etiky
Ve svétle toho, co bylo doposud fe€eno, budeme podrobné&ji
komentovat obfad pfinaSeni dart z mesniho fadu misalu Pav-
la VI. Ve VSeobecnych pokynech &teme: ,Pfi pfipravé dard se
prinasi k oltafi chléb a vino s vodou, tedy ty prvky, které Kristus
bral do svych rukou.“**

.Na zaCatku bohosluzby obéti jsou pfinaSeny k oltafi dary, které
se stanou Kristovym Télem a Krvi... Je chvalyhodné, aby chléb
a vino pfinaSeli véfici. Knéz nebo jdhen je od nich pfijiméa na
vhodném misté, aby je odnesl na oltar.“*

»Je vhodné, aby spolutcast véficich byla vyjadfena pfinasenim
chleba a vina k slaveni eucharistie nebo i jinych dard ve pro-
spéch kostela a chudych.“6

VSeobecnym pokynlm poloZime tfi otazky: Kdo pfinasi dary?
Co se pfinasi? Komu se pfinasi? T¥i otazky, které se tykaji sub-
jektu, predmétu a adresatd obfadu pfipravy dard.

Kdo pfinasi dary?

VSeobecné pokyny hovofi jasné: ,Je chvalyhodné, aby chléb
a vino pfinaseli véfici“ (€. 73). Ti, kdo prinaseji dary, jsou tedy
Vefici, a pfestoze je fyzicky pfinaSeji jen dva nebo tfi, jedna se
o symbolicky zplsob, protoZze ve skute¢nosti je kazdy ve shro-
mézdéni povolany, aby v poslusnosti k MojziSovu pfikdzani
pfinesl k oltafi dary: ,A neukaze se pfed Hospodinovou tvari
s prazdnou* (Dt 16,16). Zadny vé&fici se nemUZe ukézat pfed olta-
fem s prazdnyma rukama, protoze povolanim ¢lovéka je nechat
projit svét svyma rukama a pfinést ho Bohu jako dar. Tim, kdo
prinasi dary, je kazdy véfici, nebot tak naplfiuje onen knézsky
ukon, ke kterému je kazdy Clovék povolan. Pravoslavna teolo-
gie vice nez kterakoliv jind meditovala nad touto pravdou. Recky
biskup a teolog loannis Zizioulas piSe: ,[V rukou ¢loveka] je svét
vyvySen do nekone€nych moznosti, nebot je vztazen k Bohu
a je mu prinesen jako jeho vlastnictvi. Toto je zakladem toho, co
nazyvame knéZstvim Clovéka; tim, Zze €lovék bere do rukou svét,
kreativné do néj vstupuje a zameéfuje ho k Bohu, vysvobozuje
stvofeni z jeho omezeni a ¢ini ho tak naplnénym.“Y” DalSi pravo-
slavny teolog Alexandr Schmemann piSe: ,Homo sapiens, homo
faber ano, ale pfedevSim homo adorans. Prvni a zékladni defini-
ce Clovéka je ta, Ze je knézem. On stoji ve stfedu svéta a sjed-
nocuje ho ve svém postoji vdécnosti Bohu, v pfijimani svéta od
Boha a zéaroven v jeho pfindSeni Bohu. Tim, Ze napliiuje svét
touto eucharistii, pretvari vlastni zivot, ten zZivot, ktery pfijima ze
svéta, v zivot v Bohu, ve spole€enstvi. Svét byl stvofen jako lat-
ka hmotny (materia), matérie eucharistie, ktera vSechno objima,
a Clovék byl stvoren jako knéz této kosmické svatosti.18

KnézZstvi Clovéka je tedy pfedevsim existencialni dispozice, kte-
réa v liturgii nachazi své plné svatostné zjeveni (epifanii). Kazdy
¢len shromazdéni, ktery se symbolicky G¢astni pfinaseni dar(,
vykonava tu cestu, kterou poklada na oltar cely svUj zivot, nebot’
pfinasi pfed Pana plod setkani mezi nim a stvofenim; vzdyt'i on,
tak jako dary, je soucasti Boziho stvoreni, je plodem pfirody,
déjin, kultury a té nepfetrzité prace polidStovani, kterou od chvi-
le, kdy priSel na svét, na ném vykonavali jini a v které on sam
pokracoval. V chlebu a vinu pfinesenych k oltafi, aby se vzyva-
nim Ducha staly télem a krvi Pang, je cely zivot lovéka urceny
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také k proméné: skrze posvéceni se ma stat darem Bohu a brat-
fim, ve spolec€enstvi, ve sdileni.
Co se pfinasi?

Dary, které se pfinaseji k oltafi, jsou chléb a vino a dlvod, pro¢
se jednéa pravé o tyto dary, a ne o jiné, nachazime ve VSeobec-
nych pokynech k Rimskému misélu: ,P¥i pfipravé dar( se pfinasi
k oltafi chléb a vino s vodou, tedy ty prvky, které Kristus bral do
svych rukou.” Kristus vzal do rukou chléb a vino, proto se k olta-
fi pfindsi chléb a vino. To je kritérium smyslu, které kdyby se
zachovavalo, usetfilo by mnoho nahodilych vyznam, blizicich
se zpravidla k alegorii nez k pravému liturgickému symbolu! Pro¢
Jezis vybral chléb a vino jako dvé skute€nosti, které |épe nez
ostatni mohly vypovédét smysl darovani jeho Zivota az k smrti,
Ze se od té chvile staly jeho té€lem a krvi?

Pokusime se na tuto otazku odpovédét na zékladé modliteb
pronasenych nad chlebem a vinem. Tyto dva texty inspirované
Zidovstvim patfi jisté v meSnim fadu misélu Pavla VI. k nejvyraz-
néjSim novinkam: ,Pozehnany jsi, Hospodine, BoZe celého své-
ta. Z tvé Stédrosti jsme pfijali chléb, ktery ti pfindSime. Je to plod
zeme a plod lidské prace a stane se nam chlebem vécného Zivo-
ta. PoZzehnany jsi, Hospodine, BoZe celého svéta. Z tvé Stédrosti
jsme pfijali vino, které ti pfinaSime. Je to plod révy a plod lidské
prace a stane se ndm napojem duchovnim.“*®

~Pozehnany jsi, Hospodine“: pfi liturgii se nezehna chléb a vino,
ale dobrofe€i se Hospodinu za tyto dary. Je vymluvné, Ze se
dobrofeci Hospodinu jako tomu, ktery je ,Bohem celého své-
ta“ (Deus universi), Blh vSeho, co existuje, vieho stvoreni?,
stvofitel svéta?. Jestlize jsou vS8echny pokrmy nejen podstatou,
ale také symbolem celku, plati to o chlebu jedineénym zplso-
bem, takZze Pythagoras mohl tvrdit: ,Vesmir zacind chlebem.??
V chlebu ¢lovék poznava zakladni prvky svéta: zemi, ktera pfiji-
ma semeno a dava rist obili; vodu, kterd s moukou vytvari tésto;
ohen a tim i vzduch pro peceni. To, ze chléb je symbolem vSeho,
co ¢lovéka syti a Zivi, pfipomina Honorius z Autun (&i z Rezna),
ktery — pfestoze daleko od kazdé etymologické pravdépodob-
nosti — odvozuje ptvod slova chléb od feckého pan = vsechno:
»Pan znamena vSechno, a proto se pfinasi chléb, aby se pfijala
spéasa v uplnosti.“??

Vzyvanim Hospodina, Boha celého svéta, se v chlebu poznava
pocatek ve smyslu zakladni obZivy ¢lovéka. Chléb je odnepamé-
ti ve vSech jazycich a kulturach metaforou pokrmu, takZe nemit
chléb znamena pro ¢lovéka nemit jidlo, to, na €em zavisi moz-
nost zit ¢i nevyhnutelnost smrti kvlli nedostatku potravy. Vino
na rozdil od chleba neni pro ¢lovéka zékladem obzivy, nepatfi
do fadu nutnosti, nebot bez vina se ur€ité da Zit. Enzo Bianchi
k tomu piSe: ,Vedle nezbytného chleba, ktery tisi hlad, kazdo-
denniho chleba nutného k Zivotu, mél ¢lovék vino (della gratuita
= milosti?) a svatku: napoj, ktery neni nutny k preziti, ale vzacny
pro Utéchu, sdilenou radost, znovunalezené préatelstvi.“>* ,Vino
tedy jako gratuita, radost, potéSeni, nékdy také nadbytek, ktery
bere dndm jejich vSednost, vztahdm monoténnost (opakova-
nost), srdci klid... Jisté, vino si Zada miru, odpovédnost a chut-
nat ho se stava uménim, kdyZ se dospéje do bodu stfidmého
opojeni, v némz dochazi k osvobozeni z uhlazenosti, aniz by se
propadlo nevazanosti.“®

Vino je tedy symbolem milosti (gratuita), vypravi o pfemife lid-
ského zivota, je synonymem svatku a plnosti Zivota. Protoze je
ureno k radosti, vyZaduje spole€enstvi, sdileni, sociélni pouto.
Jak chléb, tak vino jsou synonyma sdileni, protoze ¢lovék neji
a nepije pouze, jako to délaji zvifata, ale sdili s druhymi to, co
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mu dava Zivot a radost. Tak Predrag Matvejevic popisuje svatek,
ktery chléb vytvafi, témeér jako oslavu zivota: ,Vytazeny z pece
a pfineseny na stll hlasa chléb svatek roding, ktera se shromaz-
dila: matce, ktera ho zadélala, otci, ktery na néj vydélal, détem,
kterym je urCeny."?®

Nikdy jedno bez druhého, chléb a vino se pfinaseji k oltafi spo-
le€né, protoze dohromady jsou znamenim, ze Zivot Clovéka, kte-
ry je pIné lidsky, je vZzdycky v8edni i svate€ni, nutnosti i milosti,
namahou i radosti, nezbytnosti i nadbytkem, umirnénosti i opo-
jenim, pfiméfenosti i nadSenim, posluSnosti a svobodou. Pro-
to v modlitbé dobrofe€eni zazniva vyznani, ze ,z tvé Stédrosti
jsme prijali chléb (...) a vino“, Ze tedy chléb a vino jsou BozZimi
dary. Velka litanie 136. zalmu konci: ,VeSkerému tvorstvu dava
pokrm, jeho milosrdenstvi je v&&né“ (Z 136,25).

Jisté neztraci na plvabu Cetba sv. Augustina, ktery novokitén-
clm hovofi o jejich uvedeni do kfestanského Zivota ve svétle
historie chleba, takze mdze fici, Ze kfestan vznika podobné
jako chléb: ,Pfemyslejte, ¢im byl kdysi na polich tento chléb, jak
ho zemé zrodila, dést sytil a nechal vyrist v klas; potom prace
Clovéka ho shromazdila na mlaté, vymlatila, procistila, ulozila
do sypek, pak ho vzala, namlela, uhnétla, upekla a konecné se
stal chlebem. A nyni pfemyslejte o sobé&: nebyli jste a byli jste
stvoreni, byli jste shromazdéni na mlaté Pang, byli jste vymléace-
ni praci vold, totiz t&ch, kdo hlasaji evangelium. Kdyz jste jako
katechumeni byli posilani, byli jste shromazdovani v sypkach.
Pak jste odevzdali sva jména; zacali jste byt mleti posty a exor-
cismy. Potom jste pfisli k vodé&, byli jste uhnéteni a stali jste se
jednim. Pfichodem ohné Ducha svatého jste byli upeceni a stali
jste se chlebem Pané."?"

Ale chléb, dar BoZi, je ,plod zemé a plod lidské prace* a vino je
.plod révy a plod lidské prace". Jestlize v italském liturgickém
textu (podobné i v Ceském) se hovofi o ,lidské préaci“, latinsky
original pouzivd mnohem konkrétnéjsi obraz: ,operis manuum
hominum?®, dilo lidskych rukou, a €ini tak z rukou clovéka prv-
ni a nenahraditelny nastroj jeho prace. Pokud jde o chléb, ruce
maji zékladni ukol pfi jeho pfipravé. Ruce nejen hnétou mou-
ku a vodu, ale davaji chlebu tvar. Jesté dnes mnozi dfive nez
daji chléb péci, vyznaci na ném kfiz, ktery je zaroven kfestan-
skym znamenim i stopou rukou, které ho udélaly; naproti tomu
v nékterych islamskych krajich se vsune palec do tésta pfed tim,
nez se da na ohen €i do pece, na potvrzeni, Ze je to ucinéno
lidskou rukou.“®

Chléb a vino jsou pFfedevSim plody zemé a Bible stale pfipo-
mina, ze chléb pochazi ze stvoreni, ze zemé; tak napf. ,Davas
rist travé pro dobytek i rostlinam, aby je péstoval ¢lovék, a tak
si ze zemé dobyval chléb. Davas vino pro radost lidskému srdci,
az se tvar leskne vic nez olej; chléb doda lidskému srdci sily*
(Z 104,14-15). Nicméné chléb a vino se nenachazeji v pfirodé,
mélo by se fici, Ze zrno a hrozny jsou ze zemg, proto se v mod-
litbé dobrofeceni fika ,plod zemé a plod lidské prace” a ,plod
révy a plod lidské prace“. Vztah mezi chlebem a praci pfede-
vS§im pfipomind, Ze chléb je vysledkem namahy, se kterou €lo-
vék obdélava zemi, ndmahy, ktera je vysledkem zlofeceni zemé
vyvolaného neposluSnosti Adama: ,V potu své tvare budes jist
svij chléb* (Gn 3,19). Také zalmista na to vzpomina: ,Jite chléb
namahy* (Z 127,2).

Plody ,zemé a lidské prace“ chléb a vino nejsou pouze pfiroda,
ale takeé kultura. V biblické mluvé sloveso [avad] znamena pra-
covat, obdélavat, ale také slouzit, a to jak ve smyslu tvrdé prace
otroka, tak ve smyslu liturgické sluzby Bohu. Hebrejsky termin

20 e Cesty katecheze €.3/2013 o

odpovida latinskému colere, které ma také jako prvni vyznam
obdélavat, péstovat a jeho druhy vyznam se vztahuje ke kul-
tu.?® Od colere pochazi také kultura, ktera je dilem civilizace
a humanizace. Jak hebrejsky, tak latinsky pojem tedy vyjadfuji
vztah, ktery sjednocuje obdélavani zemé, kult a kulturu, a uka-
zuji tak, ze Clovék v poslusnosti k pfikazu, ktery pfijal od Boha,
aby obdélaval zemi, Cini ze své prace zaroven skutek kulticky
i kulturni, totiz oslavu BoZi a polidsténi ¢lovéka. Clovék tak spo-
lupracuje na spase svéta, jak o tom piSe Olivier Clément: ,Diky
praci, ktera zahrnuje védecké poznani a technické vymozenos-
ti, je Clovék povolan, aby spolupracoval na spase svéta. Pre-
devSim zde musi byt kfestan ¢lovékem liturgickym. Neexistuji
hranice ve vyzarovani liturgie. My jsme knézi a kralové, a jak
v poznavani pfirody, tak v jejim proménovani je nam vlastni zit
kosmickou eucharistii: ,Dary od tebe pfijaté ti pfinaSime ve vSem
a za vSechny'.“3°

V déjinach lidstva nikdy nebyla pfiroda bez kultury. Co je ¢lovék
Clovékem, nikdy nebyl pouhym Zivo€ichem, a to ani vzhledem
k zemi. Z lidského hlediska nebyla zemé nikdy zemi nedotenou:
vzdy byla kultura, byt v hrubych a primitivnich rysech. Aby ¢lovék
udélal chléb, musel zemi zorat, zasit semeno, sklidit ho, vymlatit,
namlit mouku, udélat tésto, upéci ho na ohni. Podobné pokud
jde o vino, musi €lovék vysadit vinici, léta Cekat na trodu, sklidit
hrozny, lisovat je, a jaké uméni a moudrost jsou k tomu nezbytné!
Proto jsou chléb a vino ,plodem zemé (...) arévy a lidské prace*,
nebot nejsou statickou latkou (materii), ale plodem dynamismu
a tvofivosti lidské préace, ktera je jak nutnosti a povinnosti, tak
kulturou a slavnosti. Pro véficiho ¢lovéka dosahuje prace svého
naplnéni pfi bohosluzbé: polozeni chleba a vina na oltar a slova
dobrofeceni nad nimi pronesena jsou slavenim smlouvy uzavfe-
né mezi Bohem, ¢lovékem a pfirodou.®*

Komu se prinaseji dary?

O chlebu text dobrofeceni pravi: ,...ktery ti pfinaSime (...) a sta-
ne se nam chlebem vééného zivota“; a o vinu: ,a stane se nam
napojem duchovnim®. Text je jasny, chléb a vino jsou pfineseny
Panu, polozZeny v jeho pfitomnosti, v biblickém jazyce pfineseny
pred jeho tvar.®? Nicméné je to tataZ modlitba dobrofeceni, ve
které ¢teme, Ze Pan neni tim poslednim adresatem prinesenych
darl: ,a stane se ndm chlebem Zivota, napojem duchovnim®.
Jestlize tento text vezmeme vazné, pochopime, ze kone€nymi
adresaty dar(l jsou samotni vé&fici, ktefi pfinesli dary k oltafi.
dynamiku, abychom porozuméli radikalni novosti kiestanského
kultu vzhledem k zidovskym i pohanskym obétem.

Byva zvykem tvrdit, a to plnym pravem, Ze koncilni liturgicka
reforma oznacila za prvni moment eucharistické liturgie prinase-
ni dar(, a ne obétovani, aby pfipomnéla, Ze mistem obéti je pou-
ze eucharisticka modlitba. Ale pojmenovat tento obfad priprava
darl znamena mimo jiné potvrdit, Ze chléb a vino jsou pfinase-
ny pfed Pana proto, aby na né seslal svého Ducha a posveétil
je a ony se staly télem a krvi JeziSe Krista. Toto se konecné
nach&zi i v modlitbé dobrofeceni, kdyz fikdme: ,stane se nam
chlebem véc&ného Zivota, ndpojem duchovnim®. Zkratka chléb
a vino nejsou k oltafi pfinaSeny proto, Ze by se jimi Pan sytil.
Irenej z Lyonu piSe: ,My obétujeme jemu (Bohu) ne jako tomu,
ktery to potfebuje, ale vzdavame mu diky za jeho dary a posve-
cujeme stvoreni.“®® Dary jsou poloZeny na oltar, aby je posvétil
moci svého Ducha a staly se ,pro nas“ chlebem Zivota a napo-
jem duchovnim. A tak ten chléb, ktery véfici pfinesli ve svych
rukou k oltafi, je po diklivzdani znovu kladen do jejich rukou jako
Kristovo télo.
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Ale na otadzku, komu se pfinasi, jsme je3té neodpovédeéli uping,
protoze ve Vdeobecnych pokynech k Rimskému misalu 140 &te-
me: ,Je vhodné, aby spolutcast véficich byla vyjadfena pfina-
Senim chleba a vina k slaveni eucharistie nebo i jinych dard ve
prospéch kostela a chudych.”

Tedy Ucast véficich na pfinaseni darl k oltafi nespociva pouze
v pfineseni chleba a vina, které jsou pouzity ke slaveni eucharis-
tie, ale také v pfinaseni dalSich dar( uréenych pro potieby cirkve
a chudych. Takze adresatem pfinadenych plod zemé a lidské
prace je také celd kfestanska komunita a uprostfed ni zvlas-
té chudi; pfinesené dary zlstavaji netplné, dokud diky epikle-
zi nedoséhnou svého naplnéni co do smyslu a vyznamu. Jean
Corbon s duchovni hloubkou typickou pro své Gvahy piSe: ,Na
zacatku anafory nepfichdzime s dary, ale s neuplnosti, prosbou
— epikleze je sténani — nedockavé ocCekavani stvoreni, které
v sobé nese stopu nasich rukou, ale ne jesté stopu svétla. Totiz
svétlo, které proménuje préaci a stvofeni ji vytvorené, je spole-
Censtvi. ProZivana eucharistie také vrcholi ve spole€enstvi (...).
Vede ke sdileni, protoze jestlize cela zemé nalezi Bohu, plod
lidské prace je ur€en pro v8echny déti BoZi. Sdileni je oslavou
prace a nedéle je dnem postu od €innosti, v némz je kazdé praci
vracena jeji bezplatnost (gratuitd); jestlize je namahava prace
konana vzhledem k chlebu, nedélni chléb, ,chléb tohoto dne“
(srov. Mt 6,11) souvisi s promé&nénou praci.“®*

Nyni tedy vidime, v jakém smyslu je pfinaseni dar(l obrazem
a vzorem eucharistické etiky. Proto podobné jako byl obfad
pfindSeni prvotin pro kazdého lzraelitu pfipominkou minulosti
a vyzvou k odpovédnosti v pfitomnosti, je obfad pfinaseni dard
pro kazdého kfestana pfipominkou Kristovy obéti na kfiZi a etic-
kou odpovédnosti pro soucasnou cirkev, spolecnost a cely svét.

Eucharistie, pramen socialni promény

Zavérem tohoto pojednéni je potfeba si polozit otdzku: Védi
dnesni kfestané o vztahu, ktery existuje mezi eucharistickou
praxi a praxi lasky uréené muzlm a Zzenam, ktefi potiebuji
pomoci? Védi, Ze eucharistie je pramenem socialni promény?
KaZzdou nedéli jsou kfestané povolani, aby vykonali obfad pfina-
Seni dard s obnovenym védomim, totiZz Ze eucharistie je zakla-
dem neslychané nadéje: spole€enstvi celého lidstva v socialni,
narodnostni a kulturni rdznosti. Neni mozné slavit eucharistii,
aniz by se ve véficich n&jakym zplsobem nezrodilo védomi,
Ze oni jak jednotlivci, tak cirkevni spoleCenstvi jsou soucasti
systému, ktery neni jen ekonomicky a politicky, ale také kul-
turni a nabozensky, tedy systému hodnot a postojd, rozhodnuti
a soudd, ktery nepfretrzité uz cela staleti pokracuje ve vytvareni
chudoby a nespravedInosti ve svété, pfesnéji feceno ve vytvare-
ni chudych a utlacenych, ktefi potfebuji chléb, tak jako socialni
spravedInost a lidskou dlstojnost. Na zakladé situace, ve které
se nachazeji miliony muzl a Zen, jsou kiestané Zijici na Zapa-
dé vyzvani, aby ovéfili zplsob, jakym od skonéeni valky aZ do
dnesniho dne slavili a adorovali eucharistii, ktera je ,nutrimen-
tum caritatis®, tedy ,chlebem Zivicim lasku."%®

Neni tedy mozné zavirat ocCi pfed nedavno zverejnénymi fakty
o plytvani potravinami: v zdpadnim svété od r. 1974 do soucas-
nosti plytvani potravinami narostlo o 50 %. V civilizované zemi,
jako je Svédsko, vyhazuje v prliméru kazda rodina do odpad-
k@i 25 % potravin, které nakoupi.®® Tato fakta potvrzuji prav-
du, Ze pokud se Clovék nerozdéli, skonci plytvanim, mrhanim,
a dosvédcCuji tak slova zalmu: ,Nesetrva totiz ¢lovék v hojnosti,
podob& se dobyt&atlim, ktera hynou* (Z 49,13 — liturgicky pfe-
klad). Jsou si jiz kfestané védomi propasti, ktera je mezi svatost-
nou praxi a praxi spravedinosti?
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Liturgie dava cirkvi vzhledem ke své&tu Gkol. Ukol, ktery kiestané
dnes mozna vic nez dfive dluzi vSem lidem. Ve spolecnosti, kde
vladne silngjsi, je eucharistie pro svét skutecnou hrozbou. Ve
spolcenosti, ve které vitézi individualismus, vola eucharistie ke
spole€nému udélu lidstva. Ve spolecnosti, kde panuje plytvani,
je eucharistie principem sdileni. Proto eucharistie utvari teologii
lasky, protoZze laska je tajemstvim jak svatostnym, tak proroc-
kym. Eucharistie je skute€nosti jak socialni, tak teologickou, je

tavicim kelimkem etiky slouZici Clovéku.

Zpracoval Jan Slégr
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