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MYSTAGOGIE

JAKO DUCHOVNI VYKLAD LITURGIE

PobLE KNIHY GOFFREDA BOSELLIHO /L SENSO SPIRITUALE DELLA LITURGIA

SMYSLEM NASLEDUJICICH RADKU JE PREDSTAVIT CTENARI LITURGH JAKO NEZASTUPITELNY PRAMEN ZIVOTA Z ViRY. CHCEME TAK UCI-
NIT ZA POMOCI MYSTAGOGICKE METODY, PROTO Z VYSE UVEDENE KNIHY PRIBLIZIME DVE KAPITOLY: PRVNi MA OBECNEJSi CHARAKTER,

DRUHA SE ZAMERI NA UKON KAJICNOSTI.

Nejprve tedy vysvétlime, co je mystagogie, pak si ukazeme, Ze
né ddlezity vztah mezi Pismem a liturgii. A na zavér predsta-
vime, proC je mystagogicka metoda aktualni i pro sou¢asnou
situaci cirkve.t

1. Uvedeni do mystagogie

Mnoho lidi m& mystagogii spojenou s katechezemi, kterymi
néktefi biskupové na pfelomu 4. a 5. stoleti uvadéli katechu-
meny C€i nové pokiténé k pochopeni vyznamu kftu a eucharis-
tie Gi zakladnich prvkl kfestanské liturgie. Mohli bychom uvést
napf. sv. Cyrila Jeruzalémského a sv. AmbroZze, biskupa v Mila-
né. Nicméné mystagogii neni mozné omezit jen na katecheze
cirkevnich otcl v ramci kfestanské iniciace, nebot se jedna
o skute€nost velmi obséhlou, ¢lenitou a slozitou.?

Co vSechno tedy mame rozumét pod pojmem mystagogie?
R. Bornert shrnul rozmanitost forem a obsaht do dvou zaklad-
nich vyznami: predevsim se jednd o posvatny Ukon, zvlasté
slaveni svatosti kifestanské iniciace; druhy vyznam mystagogie
spociva v Ustnim &i pisemném vysvétlovani tajemstvi skryté-
ho v Pismu a slaveného v liturgii.> Zastavme se kratce u obou
vyznamd, nebot z nich vyplyvaji dllezité zavéry.

Jestlize mystagogii rozumime samotné slaveni svatosti, zna-
mena to, Ze liturgii je vlastni uvadét do tajemstvi tim, Ze ho slavi.
To bylo pfesvédceni cirkevnich otcl, nebot hlavni roli pfisuzova-
li Bohu, ktery v liturgickych Gkonech plsobi a dava se poznat.
Tento postoj je patrny napf. v Reholi svatého Benedikta, ktery
pro liturgii pouziva vyraz opus Dei, tedy dilo BoZi. Dostavame se
tak k zavéru, ze Bozimu jednani v liturgii plnym pravem nalezi
tytéz kvality, které Pismo svaté pfiznava Bozimu slovu, jez je
zaroven ¢inem. Mlzeme si pfipomenout slova z IzajaSova pro-
roctvi, kde BUh hovofi o slovu, které vychazi z jeho Ust: ,Nevrati
se ke mné s prazdnou, nybrz vykond, co chci, vykona zdarné,
k ¢emu jsem je poslal.“ (1z 55,11)

Co pro nas vyplyva z druhého vyznamu mystagogie, ktery spo-
Civa ve vysvétlovani tajemstvi skrytého v Pismu a slavené-
ho v liturgii? Nejprve je potfeba si vSimnout, Ze Bible a liturgie,
kazda zplsobem sobé viastnim, obsahuji jediné Bozi tajemstvi.
Déle je tfeba poukézat na mystagogii jako na metodu, které pfi-
vadi k poznani tajemstvi obsazeného nejen v Pismu, ale i v litur-
gii. V tom pravé spociva velika duchovni intuice cirkevnich otcl,
ktefi napf. v mystagogickych katechezich pouzili metodu pro
vyklad Bible k vykladu liturgie. Pouzit stejny zplsob vykladu pro
dvé rlzné skute¢nosti znamena pfiznat jim hlubokou jednotu
a zaroven pfiznat prvenstvi Pismu, nebot ono je normou litur-
gie. Tak se dostavame k tfetimu disledku, kterym je velmi Gzky
vztah mezi Pismem a liturgii. V jeho objeveni Ize vidét nejen
duchovni moudrost cirkevnich otcl, ale také aktualnost mysta-
gogie pro cirkev naSi doby.
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2. JeZis Kristus jako Mystagog
Zjeveni BoZiho tajemstvi je ¢inem samotného Boha. Je to zku-
Senost vlastni jak Zidovstvi, tak kfestanstvi. Clovék poznava
napf. jméno Bozi, protoZze ho Blih chtél ¢lovéku zjevit.

V Zidovské apokalyptice je tajemstvi (fecky mystérion) skrytym
Bozim planem, ktery pouze Blh miZze zjevit svym sluzebnikim,
prorokidim, jak ¢teme u proroka Amosa (3,7): ,Oviem Panovnik
Hospodin necini nic, aniz by zjevil své tajemstvi prorokdim, svym
sluzebnikdm.“ Proroku Danielovi bylo v no¢nim vidéni zjeveno
tajemstvi (Da 2,19) a babylonskému krali NebUkadnesarovi, ktery
Daniela zadal o vyklad svého snu, odpovida: ,Tajemstvi, na které
se krél pta, nemohou krali sdélit ani mudrci, ani zaklinaci, ani
véstci, ani planetafi. Ale je Blih v nebesich, ktery odhaluje tajem-
stvi.” (Da 2,27-28) Odhalit tajemstvi je pouze dilem Bozim.

Apostol Pavel se predstavuje jako ten, kdo pfiSel hlasat Bozi
tajemstvi (1K 2,1), které mu bylo zjeveno (Ef 3,3). Tajemstvim
apostol rozumi Bozi vili ,pFivést vdechno na nebi i na zemi k jed-
noté v Kristu“ (Ef 1,10), a proto se Kristus pIné zjevuje ve smrti
na kfizi. Pro apoStola Pavla je tedy Kristus nejen tim, kdo tajem-
stvi zjevuje, ale také samotnym tajemstvim BoZim.

Skuteénost, Ze BUh odhaluje tajemstvi, nachazime nepfimo
potvrzenou také v evangeliu. Kdyz Jezi3 vysvétluje u¢ednikiim,
pro€¢ o Bozim kralovstvi hovofi v podobenstvich, fiké: ,vVam je
dano znati tajemstvi Boziho kralovstvi“ (L 8,10). Jezi$ je tedy
ten, ktery uéedniklim pfedava tajemstvi BoZiho kralovstvi.

PfestoZze Jezi$ mé nezastupitelné misto ve zjevovani Boziho
tajemstvi, neni v Novém zakoné oznacen jako mystagog a mar-
né bychom v biblickém textu hledali pojem mystagogie. Tuto
skutecnost si mizeme vysvétlit Zidovskou tradici, ve které bylo
Gkolem rabinl (uéitel) vykladat u¢ednikdim Pismo a tak je pfi-
vadét k poznani Boha. Tento Ukol Jezi§ bezpochyby zastaval.

O nékolik stoleti pozdéji (ve 3. a 4. st.) dochazi v oblastech s pre-
vazujici feckou kulturou (napf. v Alexandrii i v Malé Asii) k pfijeti
fecké terminologie, které ale cirkevni otcové davaji kfestansky
obsah. Tajemstvim pro Reky bylo to, co mélo z{istat skryté, o em
se nemélo hovorit; pro kfestany je tajemstvi pfedmétem Boziho
zjeveni. Otcové cirkve povazuji za mystagoga jak JeziSe, kdyz ucil
ucedniky nebo zastupy, tak apostoly, kdyz hlasali evangelium.*

Hovofit o Kristu jako o mystagogovi znamena vyjadfit nebiblic-
kym slovnikem sdéleni Janova prologu (1,18): ,Boha nikdo nikdy
nevidél; jednorozeny Syn, ktery je v naruci Otcové, ndm o ném
fekl." JeZi§ ndm tedy svymi slovy i €iny zjevuje BoZi tajemstvi,

a to jak pred vzkfiSenim, tak po ném.

KdyZz v evangeliu ¢teme vypravéni o zjeveni Zmrtvychvstalého,
vSéimneme si, Ze viru uéednikd v Kristovo vzkiiSeni neprobu-
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dily texty Pisma svatého. Byl to VzkfiSeny, ktery se jim zjevil
a ,otevrel jim mysl, aby rozuméli Pismu“ (L 24,45). Svédectvi
velikono¢ni viry zachycené v evangeliich nam tedy ukazuje, ze
k vyznani viry cirkve nedostacovalo samo Pismo, ani JeziSo-
va slova €i gesta. Bylo potfeba, aby Kristovo tajemstvi skryté
v Pismu vylozZil sam vzkfiSeny Pan. Podobné smysleji cirkevni
otcové, a to i ve vztahu k liturgii, nebot’ obfady a texty samy
0 sobé nestaci k probuzeni velikono€ni viry. Je to VzkriSeny, kte-
ry v moci Ducha svatého otevira nasi mysl k pochopeni liturgie.
Vidime tedy, Ze mystagogie je pfedevsim Cinnosti christologic-
kou, a to jak ve vztahu k Pismu svatému, tak k liturgii.

3. Vztah mezi Pismem a liturgii
jako Zivotodarné liino mystagogie
Nyni zamé&fime svoji pozornost na zékladni vztah mezi Pismem
a liturgii, nebot' v ném ma mystagogie svij plivod.

Na zacatku slavnostnich bohosluzeb pocita fimska liturgie s pfi-
naSenim evangeliare, ktery jdhen poklada na oltaf. Jedna se
0 gesto, které ma velky vyznam, pfestoze obvykle unika pozor-
nosti, a zlstava tedy nepochopenym. Evangeliaf je slavnostné
prindSen pred zraky celého shromazdéni, prochazi jeho stfedem
a je poloZen na oltaf (ne na ambon). Znamena to, Ze tajemstvi
Boziho slova, které provazi déjiny izraelského lidu, nachazi své
uskutecnéni v bohosluzbé. Ta ale neni poslednim cilem, na kte-
rém se Bozi slovo ma zastavit. Jedna se spiSe o ,pfejiti“ Boha
uprostfed svého lidu, nebot jeho slovo ma zas&hnout cely Zivot

véficich; ten se totiz ma stat pravou bohosluzbou.

Ten, ktery v prvni fadé ucinil ze svého Zivota pravou bohosluz-
bu, je JeZis Kristus, tedy Slovo, které prochazi celymi dé&jinami
Izraele a v plnosti ¢asu se stava télem. Skutecnost vtéleni nas
privadi jesSté k dalSimu kroku, protoZze obsahuje rozmér tplného
darovani sebe sama; jedna se tedy o zivot, o télo, které je obé-
tované, darované, vydané. Proto v listé Ziddm (10,5) zaznivaji
z JeziSovych Ust slova zalmu: ,,Obéti ani dary jsi nechtél, ale dal
jsi mi télo.”

Nyni tedy miZeme Iépe pochopit tajemstvi zjevované polozenim
evangeliafe na oltaf: Slovo BoZi nalezlo své naplnéni v pravé
Kristové bohosluzbé na kfizi, v darovani sebe sama az k smr-
ti, v darovani téla a proliti krve; oltar je pfipominkou této obéti
a zarovei mistem dikGvzdani. Jedna se tedy o nejvymluvnéjsi
obraz hluboké jednoty mezi Pismem svatym a tajemstvim olta-
e, eucharistii.

Podstatna spojitost mezi Pismem a eucharistii byla pro cirkev-
ni otce nécim zcela samozfejmym. Staci pfipomenout sv. Igna-
ce z Antiochie, ktery prohlaSuje, Ze se utika ,k evangeliu jako
k télu JeziSovu“.® Z téchto slov poznavame kvalitu vztahu, ktery
cirkevni otcové vidéli mezi Pismem a eucharistii: jsou jedinym
tajemstvim, svatostnym télem Kristovym.

V obdobi, kdy byla cirkev pronasledovana, byla liturgie zéle-
zitosti velmi jednoduchou, obsahujici to podstatné. Zrozeni
k vife se konalo poznavanim Kristova tajemstvi prostfednictvim
komentovani Pisma, takZze duchovni vyklad Starého i Nového
zakona byl IGnem viry, kterou cirkev vyznavala. Kdyz méla cir-
kev ve 4. stoleti privést vétsi pocet katechumen( a novokiténct
k poznani tajemstvi obsazeného v liturgii, pouzila metodu, kte-
rou vykladala Pismo i na liturgii, protoZe jak Pismo, tak liturgie
obsahuji stejné tajemstvi: JeziSe Krista. Hovofime o tzv. typo-
logii, kterd pomaha vidét v udalostech a osobach predobraz
Kristova tajemstvi. S timto vykladem Pisma se setkdvdme uz na
strankach Nového zékona. Typologie pouzita pfi vykladu Pisma
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se nazyva duchovni exegezi, zatimco pfi vykladu liturgie hovo-
fime o mystagogii.®

Mystagogicky pFistup umoznuje vidét liturgii v souvislosti s uda-
lostmi déjin spésy jak starozakonnimi, tak novozakonnimi. Typo-
logicky vyklad liturgie v8ak v podani cirkevnich otcd zna urcitou
rozmanitost, ktera je dana odliSnymi podminkami jednotlivych
cirkevnich obci, jakoZ i rlznymi exegetickymi Skolami. Mysta-
gogie tedy postupné nejen zjevovala, jak liturgie napliuje sta-
rozékonni pfedobrazy, ale také jak do ni nalezi gesta vykonana
JeziSem, i moralni pouceni a pfedobraz budoucich skute¢nosti.

Uvedme si jako pfiklad jednu citaci z mystagogickych kateche-
zi Cyrila Jeruzalémského (3,6), ve které ukazuje, jak je kfestni
pomazani kone€nym naplnénim starozakonnich pomazani: ,Je
nutné, abyste védéli, Ze je tu ve starém pismé symbol tohoto
pomazani. Nebot jakmile MojziS pfedal BoZi pfikaz bratrovi
a ustanovoval ho veleknézem, po omyti ve vodé ho pomazal
(...). Tak i Salamouna pomazal veleknéz po umyti v Gichénu,
kdyz ho uvadél do kralovské hodnosti. Ale to se jim udalo obraz-
né, ndm vSak ne obrazné, ale opravdu. Od té doby, Duchem
Svatym pomazani, opravdu zacina vaSe spasa.*’

Mystagogie pfivadi cirkevni otce k pohledu na liturgii jako na
Kristovu Cinnost, kterd je ale neoddélitelnad od Cinnosti Otce
a Ducha svatého. Tak napf. sv. Jan Zlatousty Fikal nové pokfté-
nym: ,Neni to pouze sluzebnik, kdo se dotyka hlavy, ale také
Kristova pravice. To je zfejmé ze slov, ktera pouziva ten, kdo kfti.
Nefika: »J4& kftim tohoto Clovéka«, ale »Tento Clovék je kitén«.
Ukazuje tak, Ze je pouze nastrojem milosti a Ze nedéla nic jiné-
ho, nez ze proptijcuje svoji ruku (...). Ten, kdo kona toto viechno,
je Otec, Syn a Duch Svaty.“®

Tyto Uryvky z mystagogickych textd ukazuji, Ze mystagogie je
pravou a vlastni teologif liturgického tajemstvi, Ze je schopna zje-
vit Kristovo tajemstvi, a proto pojmout celé byti kfestana. Podob-
né jako Pismo pod slupkou pismen ukryva duchovni smysl, litur-
gie ho ukryva pod slupkou modliteb, obfadd a gest. Obrad je pro
liturgii tim, €im jsou pismena pro Pismo. Proto si liturgie podobné
jako Pismo zada duchovni pochopeni, proniknuti do hloubky.
Dlkladn& ¢etba mystagogickych textl nas privadi ke zjisténi,
Ze pro cirkevni otce nebyla mystagogie jednoduse uvedenim do
liturgie, ale pochopenim Kristova tajemstvi na zakladé liturgie.

Dospivame tak k presvédceni, které bylo vlastni cirkevnim
otclim: Liturgie vnimana ve vztahu k Pismu a v zavislosti na ném
obsahuje vlastni, jedine¢ny a mimotadny zpUsob, kterym sdé-
luje poznani Kristova tajemstvi. Diky svym kvalitdm se jedna
o pristup k tajemstvi, ktery je nenahraditelny, nebot se neome-
zuje na intelektudlni rovinu, ale pocita se smyslovym vnimanim
Clovéka. Smyslova zkuSenost pIiné naleZi do prozivani liturgie,
takze vnimat vini, hlas, dotek, chut, pohyb apod. je jeji neod-
myslitelnou soucasti.

4. Aktudlnost mystagogie
Zidovska i kfestanska liturgie ma smysl jediné tehdy, kdyZ si
uchovava pouto s de&jinami, které jsou dé&jinami spasy. Proto
se napf. pfi slaveni zidovskych Velikonoc syn pta otce: ,Co tato
sluzba znamendé?* (srov. Ex 12,25-27). Otec tak pfipomene sou-
vislost velikono¢nich obfad( s vysvobozenim z Egypta. Obfad je
tak neustéle chranén pred ztratou souvislosti s d&jinami spasy.

Podobnou otazku ,Co znamena tato sluzba, tento obfad?“ si

polozila také cirkev a odpovédi jsou mystagogické katecheze.
Cirkevni otcové v nich ukazuji, Ze v liturgii jsou udélosti spasy ze
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Starého i Nového zakona pfitomny. Ba jeSté vic, za liturgickym
tova pozemského Zivota, jeho smrt na kfiZi a vzkfiSeni, cely jeho
zivot. Liturgicky obfad musi byt neustale udrzovan ve spojeni
s historickou udélosti, ze které vznikl a na kterou se odvolava.
Jinak se liturgie stane ,némou*, ,nevyraznou“ a prestane uva-
dét do kontaktu s Zivym Panem, ktery v déjinach zachranuje. Je
tedy dllezité znat smysl| obfadu, aby kontakt mezi liturgii a d&ji-
nami spasy byl co nejpInéjsi.

Z vypravéni Janova evangelia se dovidame, Ze pfi posled-
ni vecefi Jezis umyval apostolim nohy. Jednalo se o sluzbu
otroka, kterou prokazoval svému pénu. Diky kontextu posled-
ni vecere, ktera je pro ostatni evangelisty mistem eucharistie,
a posvatné dulezitosti, se kterou Jezi3 tento obfad kona, stava
se ono umyvani nohou knézskym Gkonem a pfijima dokonce
i rysy slavnostniho liturgického obfadu. SluZba otroka se stava
Gkonem Pang, ktery se ucednikl pta: ,Chapete, co jsem vam
ucinil?* A vzapéti vysvétluje vyznam tohoto gesta: ,Jestlize tedy
ja, Pan a Mistr, jsem vam umyl nohy, i vy mate jeden druhému
nohy umyvat" (J 13,12-14). Jako lamani chleba a odevzdani
kalicha pfi posledni vecefi, obsahuje také umyvani nohou celé
Kristovo tajemstvi, cely smysl jeho Zivota. Pochopit tato gesta
znamena poznat Krista.

Jestlize je Kristus pfitomen v liturgickych tkonech (SC 7), pta
se také dnes své cirkve: ,Chapete, co jsem vam ucinil?“ A pra-
vé zde tkvi celd aktualnost mystagogie pro cirkev, pro hlasani
evangelia v dnesni dobé&, protoZze mystagogie neni pouze jednou
z mnoha moznych metod, neni pouze jednim z mnoha pastorac-
nich rozhodnuti, ale je poznanim toho, co dnes Kristus v liturgii
kon& pro svou cirkev. Tak jako pro apostoly pochopit JeziSovo
gesto umyvani nohou znamenalo pochopit cely Jezislv Zivot
i jeho smrt, tak pochopit, co Kristus kon& v liturgii, znamena
poznat celé Kristovo tajemstvi. Existuje vzdjemné vykladové
propojeni mezi Kristem a liturgii: poznat Krista skrze liturgii, pro-
toze Kristus sam je zékladem poznani a vykladu liturgie. Kdyz
cirkev kona mystagogii, stava se sluzebnici Krista mystagoga
a dava kfestanovi schopnost stat se ocitym svédkem (2 P 1,16)
Boziho tajemstvi. Klement Alexandrijsky pfirovnava ucastnika
liturgie, ktery nezna tajemstvi, k tanec€niku, ktery tanci, aniz by
mél pochopeni pro hudbu a rytmus.®

Mystagogie je tedy poznanim tajemstvi vypravéného v Bibli
a slaveného v liturgii. Jako je duchovni vyklad Pisma poznanim
Krista, tak je mystagogie jakoZto duchovni vyklad liturgie také
poznanim Krista. Diky mystagogii je mozné vztahnout znamy
Jeronymiv vyrok: ,Neznalost Pisma je neznalost Krista® i na
liturgii: neznat liturgii znamena neznat Krista.

MYSTAGOGIE UKONU KAJICNOSTI

0 UVODU DO MYSTAGOGIE MAJICi SPISE OBECNE ZAMERENI SE NYNi SOUSTREDIME NA JEDNU CAST MESNI LITURGIE, A SICE NA UKON
KAJicNosTI. NEJPRVE ZAMERIME POZORNOST NA VYZNANI HRICHU, KTERE PATRIi DO KRESTANSKE LITURGIE OD SVYCH POCATKU. PAK
SE BUDEME VENOVAT UKONU KAJICNOSTI: JEHO MiSTU V UVODNICH OBRADECH, JEHO DUCHOVNIMU VYZNAMU, TEOLOGICKE STRUKTURE

A SVATOSTNE UCINNOSTL®

Metoda tohoto komentéare k Ukonu kajicnosti je inspirovana kon-
stituci Sacrosanctum concilium, kde ¢teme: ,Z Pisma svatého
dostavaji liturgické tkony a znameni svidj vyznam* (SC 24).
Stejné pokraCuje i Katechismus katolické cirkve (1153), kdyz
¢teme: ,Liturgické Ukony naznacuji to, co vyjadfuje BoZzi slovo.”
Receno jinymi slovy, vyznam liturgického Gkonu je potfeba hle-
dat v Bozim slové, jez je obsazeno v Pismu svatém. Jestlize dle
tvrzeni koncilu ma byt studium Bible ,duSi posvatné teologie*?,
tim spiSe je znalost Bible také dusi liturgie. VZdyt liturgie je teo-
logii cirkve.

5. ,,NapfFed se vyznejte ze svych hiich(“

LJestlize zvéstujeme smrt Pané, zvéstujeme odpusténi hiichl*,
do tohoto tvrzeni se AmbroZovi podafilo shrnout pravdu, kterou
od prvnich staleti az dodnes velka tradice cirkve vyznava: sla-
veni eucharistie je tajemstvim odpusténi a smifeni. V dile o sva-
tostech od sv. Ambroze ¢teme: ,Pokazdé, kdyz pfijimame télo
Kristovo, zvéstujeme smrt Pané. Jestlize zvéstujeme smrt Pang,
zvéstujeme odpusténi hiichd. Jestlize pokazdé, kdyz se proléva
krev, je prolita na usmifeni hiichl, musim ji pfijimat stale, aby
mi odpoustéla hfichy. Ja, ktery stale hfeSim, musim mit po ruce
lék. 12

Slaveni eucharistie obsahuje gesta a slova, kter4 potvrzuji
odpusténi a usmifeni: tkon kajicnosti, Kyrie, naslouchani Bozi-
mu slovu, Kristova slova nad krvi, ,ktera se proléva za vés a za
vSechny na odpusténi hiich(“!?, Otée nas, pozdraveni pokoje,
litanie Beranku Bozi, modlitby vyhrazené pro slouziciho knéze,
ale zvlasté prijimani svatych dard, jejichz moc odpoustét hfi-
chy je pravdou néleZejici k velké tradici cirkve a nepferusené

20 e Cesty katecheze €.2/2013 o

dosvédcenou liturgickymi prameny az dodnes. Nicméné Ukon
kajicnosti je pravou a vlastni liturgii odpusténi, nejvymluvné&jsi
a nejsilngjsi chvili, ve které jednotlivy véfici a spolecenstvi jako
celek vyznavaji hfich a vzyvaji odpusténi Pané.

Ukon kajicnosti je podstatnou soucasti slaveni eucharistie, kte-
ra k jejimu slaveni nalezi od samych pocatkd. Je dosvédcéeny
v Didaché, v nejstar§im dochovaném uspofadéani eucharistie,
sahajicim do 1. stoleti: ,V den Pané se shromazdujte, lamejte
chléb a dékujte. Napfed v3ak se vyznejte ze svych hrichl, aby
vase obét byla Cista."*4

Vyznani hfichd je tedy prvnim tkonem, ktery musi nutné pred-
chéazet lamani chleba a dikdivzdani; to je podminka toho, ,aby
vaSe obét byla Cistd", coz odkazuje na obét nové smlouvy hla-
sané prorokem MalachiaSem (srov. 1,11).

Z tohoto mista Didaché vyvstavaji dva zakladni prvky ukonu
kajicnosti chapané jako prvni Ukony spole€enstvi: pfiblizeni se
k Panové pfitomnosti a ocisténi od hfichd. V mystagogii tkonu
kajicnosti se pokusime pochopit, Ze jeho vyznam je plné cha-
pan pouze uvnitf dynamiky Gvodnich obfadd, dynamiky, kterou
charakterizuji tfi pojmy: pfitomnost, milosrdenstvi, slava. Potom
prohloubime duchovni vyznam Ukonu kajicnosti ve smérech jiz
naznacenych: jako pfiblizeni se k BoZi svatosti a k odpusténi hfi-
chd. A nakonec ukaZzeme celou strukturu tkonu kajicnosti a jed-
notlivé prvky, z kterych se sklada: vyzvu, ticho, vyznani hichd,
prosbu za odpusténi.t®

www.cestykatecheze.cz




6. Ukon kajicnosti v dynamice tvodnich obFadti

Cty¥i prvky, ze kterych se skladaji Gvodni obfady m3e svaté —
pozdrav, Ukon kajicnosti, doxologie a vstupni modlitba —, nejsou
nahodilym seskupenim, ale jsou vérnym pfevzetim biblické
dynamiky, ktera se stava dynamikou liturgickou: pfitomnost,
milosrdenstvi, slava. Smyslem Gvodnich obfadi je uvést spo-
leCenstvi do pfitomnosti Pané, takze prvni véc, kterou je spole-
Censtvi povolano vykonat, je vstoupit do pfitomnosti BoZi.

| tim nejjednodusSim pozdravem ,Pan s vami“ celebrant ,pro-
budi ve shroméazdénych védomi pfitomnosti Pané“.*¢ Liturgie je
tajemstvim vzajemné pfitomnosti: pfitomnosti Pané v jeho lidu
a lidu shroméazdéného pred jeho tvari, aby mu slouzil. Ve druhé
eucharistické modlitbé pfedsedajici jménem celého knézské-
ho spolecenstvi vzdava Bohu diky za to, ,Ze smime stéat pred
tebou a mGzem ti slouzit*.””

PFfedstoupeni pfed BoZi tvarF je pro biblického, a tedy i liturgic-
kého Elovéka spojeno s otazkou, zda je toho hoden. V zalmu,
ktery je hymnem pouZivanym pfi vstupu do jeruzalémského
chramu, se zalmista pté: ,Kdo vystoupi na Hospodinovu horu?
A kdo stanout smi na jeho svatém misté?“ A odpovéd zni: ,Ten,
kdo ma gisté ruce a srdce ryzi“ (Z 24,3—4). V pritomnosti Svaté-
ho mdZe byt pouze ten, kdo ma o¢isténé ruce a srdce, tedy ten,
jehoz skutky i nitro jsou Cisté. Odkazem na Cistotu rukou a srd-
ce se bezprostfedné dostavame ke sloviim Confiteor: ,asto
hfeSim mysSlenim, slovy i skutky a nekonam, co mam konat*“.
Setkdvame se zde s liturgickou antropologii, nebot vSechny
oblasti svobody, inteligence a €innosti ¢lovéka jsou zahrnuty
do vyznani hfichu. Kdybychom chtéli parafrazovat vySe uvede-
ny zalm, jako bychom fekli: ,€asto hfeSim srdcem (mySlenim),
usty (slovy) a rukama (skutky + nekonam, co mam konat)*.

Spravedlivym, Cistym Clovékem podle Bible neni ten, kdo je
bez hfichu, ale ten, kdo poznava svdj hfich. Tak pochopime
smysl vyzvy, kterou zacind ukon kajicnosti: ,Dfive nez usly-
Sime Bozi slovo a budeme slavit eucharistii, litujme svych hfi-
chd.“® Latinsky text obsahuje slova: ,Fratres, agnoscamus
peccata nostra“, jako by chtél sdélit, Ze Ukolem spolecenstvi
shromézdéného v pfitomnosti BoZi je poznéani vlastniho hfichu
a privlastnéni si zkuSenosti zalmisty, ktery pravi: ,Doznavam

se ke svym nevérnostem* (Z 51,5). Spravedlivy je vZdycky

hrisnik, ktery si je védom svého hfichu.

Spolec€enstvi, kterému jsou odpustény hfichy, je hodno vzdat
slavu zpévem Gloria. V této posloupnosti — vzyvani BozZiho
milosrdenstvi a vyznani jeho slavy — je obsazena zakladni
biblickd pravda ohledné vztahu mezi Bozim milosrdenstvim
a jeho slavou. Podle rabinské tradice se Sechina — svatost-
n& pritomnost Boha uprostfed jeho lidu — zjevuje pfedevsim
v milosrdenstvi vici nevérnosti lidu.

Uctivani zlatého telete bylo hfichem modlosluzby, kterym Izra-
el porusil smlouvu s Panem. Kdyz pak doché&zi k obnoveni
smlouvy mezi Bohem a jeho lidem, déje se tak zjevenim Bozi
slavy v podobé milosrdenstvi. Na hofe Sinaj Mojzi§ Zada Hos-
podina: ,Dovol mi spatfit tvou slavu“ (Ex 33,18). Kdyz Hospodin
prechézel kolem MojziSe, zavolal na né&j: ,Hospodin! Hospo-
din! Blh pIny slitovani a milostivy, shovivavy, nejvy3 milosrdny
a vérny, ktery osvédcuje milosrdenstvi tisicim pokoleni, ktery
odpousti vinu, pfestoupeni a hfich* (Ex 34,5-7a). MojziSovi,
ktery chtél vidét BoZi slavu, hlasa Blh své jméno, totiz svoji
totozZnost, ktera ur€uje jeho jednani v déjinach.

Liturgické spole€enstvi oCisténé Bozim odpusténim je ucinéno
hodnym slavit bohosluzbu. Zpé&vem Gloria pfedevSim potvr-
zuje svoji vili konat bohosluZzbu v jeji Gplnosti, jak mizeme
vytusSit z péti zakladnich biblickych kultickych sloves: ,,Chvali-
me té. Velebime té. Klanime se ti. Oslavujeme té. Vzdavame ti
diky pro tvou velikou slavu.* Uplnost kultu je vZdy sama v sobé&
plnosti viry, ktera je zde doxologickym vyznanim trojjedinos-
ti BoZi, v jejiz pfitomnosti se shromazdéni nachazi: ,Nebot
ty jediny jsi Svaty, ty jediny jsi Pan, ty jediny jsi Svrchovany,
JeZiSi Kriste, se svatym Duchem, ve slavé Boha Otce.” Tak se
dovrSuje troji vyznani: confessio presentiae, confessio pecca-
torum, confessio gloriae (vyznani pfitomnosti, vyznani h¥ichd,
vyznani slavy).

Vstupni modlitba shrnuje to, co ji pfedchazelo: shromazdéni se
nyni obraci k Panu a vzyva ho.

7. Duchovni vyznam ukonu kajicnosti

Apostol Pavel charakterizuje kfestany jako ty, kdo se stali sva-
tymi na zékladé Boziho povolani®; i svatost liturgického shro-
méazdéni spocCiva v Bozim povolani. Neni tedy rozhodujici, zda
se shromazdéni schazi v katedrale ¢i na nameésti, nebot' jeho
svatost je dana pfitomnosti Pané v jeho stfedu, jak sam zaslibil:
,Nebot kde jsou dva nebo tfi shromézdéni ve jménu mém, tam
jsem ja uprostfed nich* (Mt 18,20). NejvzneSenéjsi epifanii cirk-
ve je liturgické shromazdéni, které v Panové pfitomnosti poznéa-
va jak svou svatost, tak potfebu ociStovani (srov. LG 8); kazdy
kfestan tedy zakousi, Ze je svaty na zakladé povolani, i kdyZz mu
ani zkusenost hfichu nezlstava cizi.

Proto kdyZz se v liturgii pfiblizujeme k Panu, jako by nam v tkonu
kajicnosti bylo symbolicky ureno BoZi pfikazani, které Mojzis
uslySel z hoticiho kefe: ,Nepfiblizuj se sem! Zuj si opanky, nebot’
misto, na kterém stoji$, je pdda svata“ (Ex 3,5). Slovnik pouzity
pFi popisovani udalosti u hoficiho kefe je plny kultickych nazna-
kd. Misto, kde kef hofi, by v doslovném piekladu znélo ,zemé
svatosti“, ve smyslu oddélené zemé ¢€i jiného mista, jakym byl
napt. chrAmovy prostor.
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MojziSovi je zakazano se pfriblizit, aby si uvédomil, Ze se nachazi
na svatém misté, které je takovym diky pfitomnosti Bozi, a proto
si musi zout opanky. Augustin se pta: ,Co jsou to ty opanky?“
a odpovida:

»Jsou to klize mrtvol, klize zabitych zvifat, které chrani nase
nohy. Co tedy znamena piikaz nenosit opanky? Zfici se skutkd
smrti. Timto zavazkem Pan symbolicky napominal MojziSe, kte-
ry se priblizoval k jeho slavé, kdyZ mu fikal: ,Zuj si opanky, nebot’
misto, na kterém stojis, je plida svata‘ (Ex 3,5). Ktera zemé je tak
svata jako cirkev BoZi? Nachazime-li se v ni, zujme si opanky,
tedy zfeknéme se skutk( smrti.“2°

Odlozeni opankid uloZené MojziSovi je tedy obrazem vnitini
dispozice pozadované po kazdém cClovéku, ktery v bohosluz-
bé pfistupuje k Bozi pfitomnosti, aby se klanél Bohu. Augustin
poZaduje ,zfici se skutkl smrti“, nebot pfiblizeni se k BoZi sva-
tosti vyzaduje uvolnéni svazku se ,svétackosti (tzn. svétského
smysleni bez ohledu na Boha), aby se tak na posvatné misto
neprinasela Spina hfichu a modlosluzby.
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Kdyz Blh povolava veéfici do své pfitomnosti, €ini to pfedevsim
proto, aby vysli ze sv&tackosti a pristoupili k BoZi svatosti. Ukon
kajicnosti pfesné splfiuje tento Ukol a pomaha véficim uskutec-
nit tento pfechod. Zvlasté v liturgii kfestané prozivaji, Ze jsou ve
svété, ale ne ze svéta?, a prozivaji to svatostnym zplisobem.

Ale zasadni pfechod od svétackosti ke svatosti se uskutecriuje
skrze ogisténi od hfichu, dilo Boziho milosrdenstvi. Ukon kajic-
nosti na zacatku mse svaté dosvédcuje, ze pokazdé, kdyz se
v liturgii pfistupuje ke svatosti Bozi, jsou také véfici povolani,
aby prozili podobnou duchovni zkuSenost jako prorok lzajas
v jeruzalémském chramé (Iz 6,1-8). Béhem vecerni kadidlové
obéti obdrzi prorok vidéni slavnostni nebeské liturgie a nahlizi
Pana obklopeného serafy, ktefi na sebe volali: Svaty, svaty, sva-
ty je Hospodin zastupU, cela zemé je plna jeho slavy* (Iz 6,3).

V tomto liturgickém zpévu se znova s urcitou naléhavosti vraceji
slova ,svatost” a ,slava“. 1zajas poznava, ze je hriSnikem, ve kte-
rém neni ani Bozi svatost, ani slava, ale pouze necistota, ktera
ho ¢ini radikaln& jinym, nez je Bih, a zaroven vnitfné solidarnim
s hfichem jeho lidu. Izajas neni jedinym spravedlivym v Izraeli,
je hriSnikem jako vSichni ostatni, a proto se modli: ,| Fekl jsem:
Béda mi, jsem ztracen. Jsem ¢&lovék necistych rtli a mezi lidem
nedistych rtd bydlim* (1z 6,5).

Zcela spravné je pravé zminovany text prelozen slovy ,jsem ztra-
cen“. Nicméné hebrejsky slovesny tvar je mozné prelozit také
slovy ,zlstavam onémély, ztichly*. Vidéni Pana proroka uml-
Cuje. Pfed Bozi epifanii je nucen ztichnout, pfiblizeni se k Bozi
pritomnosti ho privadi k tichu, mi€eni. To je nezbytnd podmin-
ka k pfipravé na naslouchani slovu Bozimu. Prorokovo mi¢eni
a ticho je uznanim nemoznosti pfidat se ke zpévu serafd, ktefi
vyznavaji BoZi svatost. 1zaja$§ musi pfipustit, Ze ve skute¢nos-
ti nem(ze vyznavat Bozi slavu a tak pridat svij hlas ke zpévu
serafl, nebot on je ,¢lovékem necistych rtd*.

Izajasovo vidéni pokraduje: ,Tu ke mné pfiletél jeden ze serafl.
V ruce mél zhavy uhlik, ktery vzal kleStémi z oltare, dotkl se
mych Gst a fekl: ,Hle, toto se dotklo tvych rtd, tva vina je odhata
a tv{j hfich je usmifen'. (1z 6,6—7). Je to ohen oltare, ktery ogis-
tuje prorokova Usta. Ten Zhavy uhlik ma v sobé nalezitosti obéti,
ktera je vzdy usmitenim hfichd, odpusténim, ogisténim a usmi-
fenim. Prorok se necha ohném ocistit, jeho hfich je ohném stra-
ven a nyni je hoden aktivné se Ucast-
nit té liturgie, které byl do této chvile
pouhym divakem. ,Hle, zde jsem, posli
mne!“ (Iz 6,8): 1zaja$ se ujima slova
a odpovida na Panovo volani.

ZkuSenost proroka se ma stat zkuse-
nosti kazdého véficiho, ktery se pfi
slaveni liturgie nachazi v Panové pfi-
tomnosti; ma prozit, Ze je ztracen, beze
slov, zni€en, nebot pfebyva uprostred
lidu negistych rtd. Proto Ukon kajicnos-
ti na zacatku liturgie vyzaduje vstupni
ocisténi jako podminku pro pfebyvani
v pfitomnosti Bozi, abychom tak moh-
li nalezité slavit posvatna tajemstvi?
a pridat svij hlas k nebeské liturgii.
Bozi odpusténi pohlcuje kazdy hfich,
zasahuje a dotyka se kazdého véfici-
ho, jako se andél dotykal prorokovych
Ust, a €ini nas podobnymi svatosti
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Bozi a jeho tajemstvi. Ze stavu hiisnik{l jsme zafazeni do povo-
lani ke svatosti.

Didaché (14,1) vybizi k dik{ivzdani, kterému pfedchazi vyznani
hfichd, aby pfinasena obét byla Gista, a tak pfipominala obét
nové smlouvy prorokovanou MalachiaSem (1,11). Jestlize v sta-
rozakonnim obétnim Fadu byla ¢istota ob&tovaného zvirete bez-
podmine¢nou podminkou, aby pfinaSena obét byla Bohu mila,
v kfestanstvi je tim, co je Bohu pfinaSeno jako obét, samotny
zivot vériciho, ktery ve spolecenstvi s Kristem, ,Berankem bez
vady a bez poskvrny* (1P 1,19), musi byt rovnéz obéti Cistou,
svatou a neposkvrnénou, jak se modlime v Rimském kanonu.
Tak pochopime vyzvu obsaZenou v Didaché, ktera uzavira dikl-
vzdani (10,6): ,Kdo je svaty, necht pfistoupi. Kdo neni, necht' ¢ini
pokani. Maran atha, Pan necht pfijde. Amen.*

Liturgie Ukonu kajicnosti je tedy pro nas veéfici rozhodujicim
momentem, ve kterém je ndm dopfrano duchovné zakusit smi-
feni s Bohem a vstoupit do jeho pfitomnosti; dochazi tak uz nyni
k napliovani kone¢ného smyslu Boziho dila v Kristu, ktery nas
pred Bozi tvaF pfivadi svaté, neposkvrnéné a bez thony (srov.
Ko 1,22).

8. Teologicka struktura

Teologicka struktura ukonu kajicnosti na zacatku mse svaté ma
presné tu samou strukturu, kterou nachazime v Bibli u pfilezitos-
ti spole¢nych kajicich liturgii.?®* Jedna se o Ctyfi prvky: 1/ Gvodni
vyzvu, 2/ chvili ticha, 3/ vyznani, 4/ prosbu za odpusténi. Témto
kajicim liturgiim pfedseda hlava spolecenstvi Izraele. Prorocka
vyzva k obréceni je vlastné pozvanim ke kajici liturgii: ,Nyni
tedy, je vyrok Hospodindv, navratte se ke mné celym srdcem,
v postu, placi a nafku. Roztrhnéte sva srdce, ne odév, navratte
se k Hospodinu, svému Bohu, nebot’ je milostivy a plny slitova-
ni, shovivavy a nejvys milosrdny* (JI 2,12-13). Podobné i ukon
kajicnosti se zahajuje vyzvou Kk litosti: ,,Dfive nez uslySime BoZi
slovo a budeme slavit eucharistii, litujme svych hichd.”

Druhou &asti tkonu kajicnosti je ticho, které je rovnéz ddlezitou
soucasti kajicich bohosluzeb, zpravidla je vnimané jako vyraz
smutné situace. Toto ticho je pfFisné, strohé.

Néasleduje pak spole€né vyznani hfichu. V Bibli najdeme tako-
vych mist mnoho, napf. ,HfeSili jsme proti Hospodinu, svému
Bohu, my i naSi otcové“ (Jer 3,25).

Poslednim prvkem je modlitba na
odpusténi hiichd: ,Smiluj se nad nami,
vSemohouci BozZe, odpust nam hfi-
chy a doved nas do Zivota vé¢ného.
Amen.” Biblicky se jedna o pozehnani,
kterym knéz zakoncoval kajici litur-
gie.

9. Svatostna ucinnost
Prosbu za odpusténi, ktera uzavira
Ukon kajicnosti, nazyva latinsky text
V&eobecnych pokyni k Rimskému
misalu absolutio, prekladané zpravi-
dla jako rozhfeSeni. Bezprostfedné
ale dodava, Ze nema ucinnost svatosti
pokani.?* Smysl| tohoto upfesnéni je
mozné plné pochopit pouze ve svét-
le vyzvy apostola Pavla, se kterou se
obraci na kfestany v Korintu ohledné
nutnosti nalezitého pfijimani Kristova
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téla: ,Kdo by tedy jedl tento chléb a pil kalich Pané nehodné,
provini se proti télu a krvi Pané. Necht kazdy sam sebe zkouma,
nez tento chléb ji a z tohoto kalicha pije. Kdo ji a pije a nerozpo-
znava, ze jde o télo a krev Pané, ji a pije sam sobé odsouzeni“
(2 K 11,27-29).

Pro apoStola Pavla si u¢ast na chlebé a kalichu Pané zada pred-
chozi rozliseni kvality vztah s Bohem a bratry, totiz jestli ikon
svatostného spolecenstvi zjevné nepopira vazna situace exis-
tencialniho ne-spole€enstvi s Bohem a s cirkvi. Jaky vyznam
by mélo, aby se chlebem, ,ktery utvari cirkev*, sytil ten, kdo je
ve svém zivoté oddéleny od Pana a bratfi a sester ve vite, kdyz
svym rozhodovanim a postoji ukazuje, Ze nerozliSuje télo Pané?
Toto je dlivod, pro¢ se apostolovo pfisné napomenuti stalo
v cirkvi kritériem k Ucasti na eucharistickém stole.

Tak napf. Teodor z Mopsuestie hovofi o hfiSich, které jsou plo-
dem lidské slabosti, a tedy nezabranuji v pfistupu k posvatnym
tajemstvim; naopak tato tajemstvi davaji silu k boji a k vitézstvi
nad kazdou slabosti. Existuje ale hfich, ktery Teodor oznacuje
jako velky; ten uz je pfekazkou k Ucasti na eucharistii a Zadé si
cestu pokani a péce pod zkuSenym vedenim, které jedna podle
ustanoveni a moudrosti cirkve.?®

VSeobecné pokyny k Rimskému misélu v souvislosti s Gkonem
kajicnosti hovofi o svatosti pokani. Jedna se o upfesnéni Gcin-
nosti prosby za odpusténi (absolutio), kterou je Ukon kajicnos-
ti zakon&en. Cteme, Ze tato prosba za odpusténi ,vSak nema
ucinnost svatosti pokani“. Neznamena to, Ze by neméla Zadnou
Gcinnost, ale jedna se o u¢innost mensi, neZz ma svatost pokani
a smifeni.

Tento odkaz na svatost pokani kvdli hfichim, které vazné naru-
Suji spoleCenstvi s Bohem a s cirkvi, neni tedy znehodnocenim
¢i popfenim skute¢ného BoZiho odpusténi pfi tkonu kajicnosti.
Misto toho se jedna o duchovni pozornost vigi véficimu, ktery
si pfed Bohem uvédomuje kvalitu svych ¢inli, poznava svij ,vel-
ky hrich*, fe¢eno slovy Teodora z Mopsuestie. Ug&innost zadné
svatosti nemiZe byt zredukovana na pouhy text, ktery je potieba
vyslovit. Naopak, jeji ucinnost, podobné jako Gcinnost Boziho
slova, je o to silnéjsi, o co si je ten, kdo ji pfijim&, védom své lid-
ské a duchovni situace a zaroven je svobodné pripraven odpo-
védét na dar milosti. Proto poZadovat, Ze odpusténi ,velkého hri-
chu“ si zada svatost pokani, znamena potvrdit nezbytnost ¢asu
k obréaceni a k litosti, b€hem né&hoZz véFici za pomoci duchovniho
doprovazeni poznavéa svou existencialni situaci. Tato cesta je
obsahem svatosti pokéni, jeji vlastni a exkluzivni 4¢innosti.

Takze cirkevni praxe vzhledem k vyznamu a hodnoté prosby za
odpusténi (absolutio) na zavér ukonu kajicnosti na jednu stranu
chrani spravné rozliSovani vyznamu ucasti na téle a krvi Pané,
z druhé strany dosvédcuje moudrou pastora¢ni a duchovni peda-
gogiku vag&i véficimu, ktery je v hfichu. S vérnosti velké tradici
cirkve tato praxe v zadném pfipadé nepopird, ze Bozi odpusténi
hldsané a udélované na zavér ukonu kajicnosti, je svatostné;
doopravdy uskutecriuje, co hlasa a co znamena.

Diky misalu Pavla VI. je Ukon kajicnosti €innosti celého shro-
méazdéni. Jednd se tak o jeden ze zasadnich pfinos( liturgické
reformy chténé koncilem. Je to vysledek €erpani z Cistych pra-
men( kiestanstvi, Bible a cirkevnich otcd.

Nejlepsi syntézou doposud vykonaného mystagogického puto-
vani je text, kterym v syrské liturgii celebrant propousti shro-
mazdeéni: ,Jdéte v pokoji, bratfi milovani; svéfujeme vas milosti
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a milosrdenstvi svaté Trojice a viatiku, které jste pfijali z oCiStu-
jiciho oltafe Pane, vy vSichni vzdaleni a blizci, zivi a mrtvi, spa-
seni slavnym kfizem Pané a oznaceni peCeti svatého kftu. Sva-
ta Trojice at' promine vaSe chyby, odpusti vaSe hfichy a daruje
odpocinuti dusim vaSich zemfelych; a méjte slitovani se mnou,

slabym a hfiSnym sluzebnikem, pomoci svych modliteb. Jdéte
v pokoji, potéSeni a radostni a modlete se za mne."?
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