JTEVIRAL JIM OCI

FUNDAMENTALNE-TEOLOGICKE PODNETY
PRO EVANGELIZAcI v CESKU

ANEB DOBRA TEORIE JE TOU NEJPRAKTICTEJSI VECI

David Bouma

Mozna se Ctenafi bude zdat, Ze evangelizace, a zejména ta prvni, je zalezitosti intuice, charismatu a Zivotniho pfikladu lidi, ktefi
maji od Pana Boha talent a dar ukazovat kfestanstvi jako atraktivni Zivotni styl. To je jisté pravda a ¢eska cirkev by si takovych lidi
méla neobycejné vazit. Tito lidé, stejné jako my ostatni, vSak potrebuji svou evangeliza¢ni praxi reflektovat. Nebude tedy na Sko-
du zamyslet se, co k vychodiskdim, postup@im, zplisoblm a cilim evangelizace miZe fici fundamentalni teologie. Tato teologicka
disciplina se totiz vénuje otazce vérohodnosti viry. Je ziejmé, Ze evangelizace mlze byt Gspésna jediné tehdy, jestlize predstavuje
Boha, Krista i cirkev jako hodné viry a divéry. Predkladame z bohaté nabidky moznosti tfi podnéty.

Zacnéme u ¢lovéka
Zatnéme u Clovéka, a to z nékolika
hledisek. Kfestan by se mél starat ne-
jen o svou viru, ale téz o ,svého ¢lo-
veéka", totiz sdm o sebe. Bez lidskych
kvalit, jako je skromnost, velkorysost
a schopnost nadhledu, bude naSe
evangelizacni Usili zfejmé tristni kari-
katurou dobfe zamySlené snahy a po-
selstvi o vife, nadéji a lasce k smichu.
Hned potom se podivejme na ¢lovéka,

ktery stoji vedle nas a s nimz chceme
nasi misii délat. Pokud v ném nevidi-
me osobu, se kterou nas vaze (cta,
vzajemna prejicnost a lidska a kfes-
tanska starostlivost, tak okamzité
vSeho nechme a vénujme se jinym
uzite€nym vécem, rozhodné ne evan-
gelizaci. Do tfetice vénujme pozor-
nost ¢lovéku, kterému chceme otevfit
cestu k evangeliu. Je to postmoderni
Cech, Moravan ¢&i Slezan a nabozen-
stvi mu nic nefika; zajima ho vsak
Zivot, trapi ho lidské starosti, klade si
mozna fadu otazek a touzi po lidském
Stésti. Zde se na chvili zastavime.
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Jde o miij Zivot

Postavime-li kfestanské poselstvi a praxi do antropologické
perspektivy, délame to proto, abychom ukazali, Ze rezonuje
s tim, kdo Clovék ve své existencialni hloubce je. Ptame se, jak
se ma kfestanské zjeveni k nejhlubSim lidskym otazkam, potfe-
bam a tuzbam. Koresponduje né&jak se ,strukturou* lidstvi? Sa-
moziejmé Zze nemlzZeme pii evangelizaci komplexné ukazat, jak
se maji antropologické ,konstanty” k pfibéhu a poselstvi JeziSe
z Nazareta. Volime vSak situaci a zkusenost ¢lovéka za vycho-
disko nasSeho evangeliza¢niho Usili.

Zmapujme tedy letmo smér, kterym ukazuiji ,existencialy“* druhu
homo sapiens od starovéku az po dneSek. Vedeni delfskou vy-
zvou — (Clovéce) ,poznej sam sebe“? — podivejme se do zrcadla,
jak ndm ho nastavuji néktefi velikani déjin ducha. Polozme si
nékolik otazek:

Zmeénil se postmoderni ¢lovék natolik, Ze 0 ném neplati tvrzeni

Augustinovo, kdyZ na konci antiky vyznava: ,Stvofil jsi nas pro
sebe, Boze, a nepokojné je srdce nasSe, dokud nespocine v tob&“??
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A pokud si pfipomeneme zkuSenosti, které udélalo lidstvo s ve-
likymi ideologiemi minulych desetileti, neartikuluje Exupéry hlu-
bokou pravdu, kdyz ve svém duchovnim odkazu piSe: ,Necekej
v8ak nic od €lovéka, kdyZ nepracuje pro vécnost, ale jen pro
vlastni zivot“?*

Podivejme se tfeba na moderni psychologii: Co je napfiklad
ona noogenni neuréza,® jak ji pojmenoval videnisky psychiatr
V. E. Frankl, nez frustrovana potfeba smysluplnosti? Neni tfeba
byt odbornikem, aby ¢lovék védél, Ze Franklova logoterapie otvi-
ra dal§i pomysiné okno mezi psychoterapii a kfestanstvim. A jak
se ma kfestanska zvést k Maslowové hierarchii potfeb? Co je to
za neklid v €lovéku, ktery se probouzi v lidské dusi, i kdyz jsou
uspokojeny jeho fyziologické, socialni, intelektualni i estetické
potfeby?¢

Vycet by mohl byt dlouhy a mohli bychom povolat ke slovu filo-
zofy, umélce a psychology po desitkach. Asi tedy plati zemre-
lym polskym papezem nejc¢astéji citovany text Druhého vatikan-
ského koncilu: ,Je skute€nost, Ze tajemstvi ¢lovéka se opravdu
vyjasfiuje jen v tajemstvi vtéleného Slova.” (GS 22) ,Hadanka"“
jménem Clovék nachazi svou odpovéd jen tvafi v tvar Bohoclo-
veéku a je jedno, kdo a kdy si nad touto hadankou lame hlavu.
Pokud nasi evangelizaci podnitime pfemysleni a hledani, ma-
Zeme si gratulovat. Otazky v lidskych myslich se totiz mohou
potkat s odpovédmi, které nabizi svédectvi apostold a svédectvi
cirkve, se kterym za naSimi spoluobg&any pfichazime.

Jde o vlastni zkuSenost

Od Prvniho vatikanského koncilu, ktery fika, Ze hledajici ¢lovék
mUze vlastni zkuSenosti zjistit, Ze katolick& cirkev ma boZzsky
ptvod, se zmé&nilo mnohé.” Pfesto via empirica — cesta zku3e-
nosti se svédectvim cirkve — je cestou konvertitl dodnes. Pokud
se povzneseme nad ponékud triumfalisticky ton tohoto cirkev-
niho snému, vidime, ze vychazi z teologické kategorie svédec-
tvi a pfinejmensim implicitné predpoklada, Ze cloveék je kdesi
hluboko ve svém nitru ,nastaveny“ na zjeveni vtéleného Slova
v cirkvi.

O Ffadu desitek let pozdéji toto vychodisko pojmenuje Karl Rah-
ner, kdyz definuje ¢Clovéka jako byti, které se vyznacuje bytost-
nou otevienosti k pfesahu. Pro mladsiho z bratfi Rahnerd je
Clovek jesté dfive, nez se setkal se zjevenim Boha v Kiristu, jiz
»poslucha¢ Slova“.2 Némecky teolog tak chce pojmenovat lid-
skou kapacitu a zamérenost na zjeveni, které ke svému poslu-
chaci neprichazi jako néco ciziho, ale je komplementarni k jeho
existenci, k jeho bytostnému ,nastaveni“. Zopakujme dullezitou
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myslenku: bude obrovskym Uspéchem nasi evangelizace, po-
mUGzeme-li lovéku polozit si nové otazky a objevit nové vrstvy
ve vlastnim nitru.

Nestyd'me se za Novy zdkon
Prvni evangelizace, stejné tak jako kazda dalSi, z evangelia
vychazi a je k novozakonnimu poselstvi zacilena. NaSe misie
mUze byt pochopitelné tspésna jen tehdy, kdyZ budeme evan-
geliu rozumét a zprostfedkujeme druhym néco z nasi znalosti
a davéry v poselstvi Nového zéakona.

Da se tomu vérit?

Za€néme struénym historickym nacrtem. V pfedminulém stoleti
byli badatelé Casto velmi kriti¢ti k vérohodnosti novozakonnich
textd. Zejména liberalni protestantska exegeze stavéla historic-
kého JeziSe do ostrého protikladu ke christologickému dogmatu
cirkve. Téz v prvni poloviné dvacéatého stoleti minili mnozi, ze
Kristus, tak jak ho hlasala prvni kfestanska komunita, ma malo
spole¢ného s dg&jinnou postavou nazaretského Mistra.®

Teprve badatelské hnuti nazyvané New quest (od poloviny
20. stoleti) ukazalo na kontinuitu mezi historickou postavou Je-
7iSe a Kristem, tak jak ho hlasala rana cirkev. Propast mezi Jezi-
Sem evangelii a Kristem viry pfestala désit svou zavrat nahané-
jici hloubkou. Cim vice pfibyvalo informaci o historické, socialni
a nabozenské situaci v Palestiné prvniho stoleti, ¢im intenzivnégji
se badalo o Zidovském a kfestanském svété novozakonni doby,
tim méné hlasd se pozvedalo proti historické hodnoté evange-
lijnich zprav.

Badatelské hnuti Third quest (od poloviny osmdesatych let) na-
dale upozornuje, ze svédectvi viry, tak jak ho nalézame na stran-
kach Nového zékona, stoji na solidnich historickych zakladech.
Odmytologizovani MatouSe, Marka, LukaSe €i Jana uZ neni na
pofadu dne. Naopak, historickd véda nas vede na prah tajem-
stvi osoby, ktera ,uci s autoritou” (Mt 7,29) jako ,prorok mocny
slovem i skutkem* (L 24,19). Ukazuje, Ze jiz evangelia obsahuji
zarodeéné pouzivani titull ,Mesias”, ,Syn Elovéka*“ a ,Pan“. Po
staleti neproblematizovana fakta JeziSova zivota nejsou opét
ani pro kritické historické badani fantaziemi €i fabulacemi. Ano,
Jezi$ byl pokitén od Jana, ohlaSoval kralovstvi Bozi, svolal ko-
lem sebe skupinu uednikd, za svoji zakladni identitu povazoval
svou blizkost k m, k Jahvemu — Bohu Izraele. Historicky Jezis
byl kriticky k nabozenskym a politickym elitdm kolem jeruzalém-
ského chramu, se svymi nejblizSimi slavil vecefi na rozlou€enou,
byl ukfizovan jako ,kral zidovsky“ (J 19,19). UCedniky byl po pr-
votnim Soku prohlasen za krale nad smrti a je historicky jisté, ze
tato rozrlstajici se skupina v n&j pak véfi, o ném kaze, jej slavi
a nasleduje jako MesiaSe — Krista.

Na jednom misté piSe Fridrich Nietzsche, Ze ,je dobré vzit si ruka-
vice, kdyz ¢lovék ¢te Novy zakon“. Nietzsche doporucuje ochran-
nou pom(cku na ruce pfi listovani, jelikoz v té knize ,nenasel jedi-
nou sympatickou véc*.** Pokud bude nékdo evangelia povazovat
spolu s némeckym filozofem, filologem a basnikem za nesympa-
ticka, asi s tim nepdjde nic délat. Rozhodné by viak bylo hloupé
povazovat novozakonni texty pfi stavu souc¢asného poznani za
nehistorické. PFi evangelizaci je tfeba vyhnout se hlouposti fun-
damentalismu na jedné strané i pohodInosti pouze metaforickych
a symbolickych interpretaci textd na strané druhé.

Umrel, a presto je Zivy?
Téma, na kterém veSkera evangelizace stoji, je otazka vzkfiSe-
ni JeziSe. Dobfe vime, ze zmrtvychvstani Krista je skutec¢nos-
ti transcendentni, déjiny pfesahujici, ale protoZze se odehralo
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v déjinach, zanechalo své historické stopy. Co tedy mdZzeme Fici
k JeziSovu zmrtvychvstani naSemu mozna dosti kritickému po-
sluchaci?

Vira ve vzkfiSeni stoji na strhujicim a odvazném svédectvi apos-
toll. Petr v letniénim kazani, jen nékolik tydnd po JeziSové ukfi-
Zovani, vefejné prohlasuje: ,Tohoto JeziSe Blh vzkfisil z mrtvych
a my vichni to mizeme dosvédgit* (Sk 2,32). Galilejsky rybar
ve své feCi podava svédectvi viry, kterd mu umoziuje, aby svym
poslucha&lm specificky interpretoval nékteré posvatné zidovské
texty (JI 3, Z 16, Z 110). Jeho sv&dectvi neni vSak ryze subjek-
tivnim vykladem udalosti, je svédectvim viry o skutecnosti, ktera
se fakticky odehrala. Petr se odvolava na posluchaélim znama

fakta JeziSovy biografie a doplfuje je o pfekvapeni vzkfiSeni.

Duccio: Tri Marie u hrobu, Museo dell Opera del Duomo, poc. 14. stol.

Apostolské svédectvi o JeziSové zmrtvychvstani nas privadi na
stopy, ukazuje na znameni a fakta, ktera jsou pfistupna historic-
ko-kritickému zkoumani a davaji z hlediska historie smysl. Mame
na mysli skute€nost prazdného hrobu, dale popis onoho ,prv-
niho dne po soboté" (L 24,1), pfedevSim pak nezpochybnitelny
fakt radikalni zmény prozivani a chovani apostoll. VSechny tyto
indicie ukazuji na faktické ,néco“ — historické jadro velikono¢ni
viry. Ono nesmirné zasadni ,néco“ popisuji novozakonni vypra-
véni jako osobni a realnou pfitomnost vzkfiSeného JeZiSe mezi
svymi ucedniky.

Jak nalozi Cesky Clovek s pfibéhem o JeziSové zivoté, smrti
a zmrtvychvstani? Snad alespon jako Goethllv Faust, k jehoz
uSim dolehnou z nedalekého kostela slova a tony velikono¢nich
zpévl. Faust fika: ,To poselstvi posloucham rad, jen vira mi chy-
bi.“** Ackoli zOstava nevéricim, vytrhne ho obsah a melodie veli-
konoé&nich zpév( z myslenek na sebevrazdu... Bylo by naivni do-
mnivat se, Ze existuje takovy zplsob evangelizace, ktery oslovi
a ziska v3echny, zplsob, ktery nepoboufi a nezklame. Jeji smysl
je vSak vétsi nez jakasi pomyslna suma ziskaného souhlasu.

Do tretice Trojice

Zakladnim teologickym kontextem kfestanského zjeveni je po-
chopitelné starozdkonni vira lzraele. Kfestanstvi navazuje na
monoteistické dogma lzraele, na obraz Boha transcendentniho
a zaroven blizkého, na pojeti ¢lovéka jako svobodné bytosti, na
starozakonni mesianismus a mnohé dalSi. Nelze hlasat evange-
lium bez onoho pfibéhu ,prvni lasky“ Boha k Izraeli. JeSté ne-
smysInéjsi by vSak bylo, kdybychom hned na zacatku neprozra-
dili, v ¢em spociva radikalni novost kfestanskeé viry.

Nebojme se tajemstvi

V prvnim bodé naSeho textu jsme se pokusili naznacit, Zze kfes-
tanstvi ,ladi“ s lidskou potfebou lasky a smyslu. V bodé druhém
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jsme pfipomnéli, Ze Novy zakon je velmi solidnim svédectvim,
nikoliv souborem mytd a pohadek o Jezi3(k)ovi. Jak tedy vysvét-
lit, Ze je Ceska spolecnost vétSinove ateisticka? Nabizi se otaz-
ka: Jak si vlastné ,obyg&ejny* Cech predstavuje, nebo naopak
nepfedstavuje Pana Boha?

Domnivame se, ze blh, ve kterého nasi spoluobané nevéfi, je
nebesky ,egoman®, nikoli vyjimecné s rysy nevyzpytatelnosti,
nepfejicnosti a zakefnosti; bih, ktery je, pfinejmensim na pod-
védomé Urovni, sebestfednym boZstvem zahledénym do své
nezavislosti a moci. Narcismus a zaliba v moralizovani a zastra-
Sovani Clovéka mohou byt dost dobfe jeho zakladni ,teologic-
ké" atributy. Je vSak tfeba okamzité poznamenat, ze v takového
boha nevéri ani kfestané.

BUh Abrahamdv, I1zakdv a Jakubdv je Otec JeZiSe Krista a jako
takovy je Bohem vztahu. Otec miluje Syna, Syn miluje Otce
a jejich laska je natolik osobni, Ze jest osobou, svédkem lasky,
Duchem Svatym. Praveé trojicni tajemstvi je Ustfedni novinkou
a centralnim obsahem krestanské evangelizace. Jenom proto,
7e ze zjeveni vime o trinitarni ,povaze* Boha, mizeme rozumét
vyroku, Ze ,Blh je laska“.*?

KFestané byli ve starovéku povazovani za ateisty, jelikoZ neu-
znavali fimské nabozenstvi. Recko-fimsky panteon, ktery byl
karikaturou zidovského i kfestanského obrazu Boha, anticti
vyznavaci Krista negovali. Via negationis, snaha pojmenovat,
co BUh neni, kdo Blh neni a jaky Blh neni, je dlleZitou cestou
evangelizace. Ti, za kterymi pfichazime s kfestanskou zvés-
tf, ndm poskytuji cennou sluzbu, dokazi-li pojmenovat, jakého
Boha odmitaji a co je k tomu vede. Ctenafi z fad kné&Zi a kate-
chet potvrdi, Ze ve vétsiné pfipadd se ukaze, Ze v popiraného
boha nevéri ani kfestané.

Vérit se da jenom lasce

Svycarsky jezuita a jeden z nejvétsich teologl dvacatého stoleti
Hans Urs von Balthasar ozdobil své rané dilo Uzkou kniZeckou
Glaubhaft ist nur Liebe,* ve které nacrtl t¢éméF vSechny intuice,
jez pak cely svij dlouhy a plodny Zivot rozpracovaval. Jenom
laska je vérohodna, jenom lasce se da véfit a dlvérovat — mohli
bychom preloZit plsobivy titul teologického dilka. Mlady Baltha-
sar chce v nadsazce fici, Ze nema smysl dokazovat, Ze BUh je,
neukazeme-li, kdo je a jaky je. Kosmologické, ontologické a his-
torické argumenty mohou byt uzite€né a snad nékdy i nutné,
zejména v rozhovorech s mladymi lidmi, ale nezapominejme, ze
Vefit se da jenom lasce. Vnitfni zivot trojjediného Boha je napl-
nény laskou, a proto B(h tvofi a miluje svét a kazdého ¢lovéka
v ném. Myslim, Ze ono alfa privativum,** které vétSina naSich
spoluob&an(l pfedsouva ve svém svétonazoru pied fecké slovo
theos, se v fadé pfipadl tyka jiného boha, nez je trinitarni Blh,
Buh lasky a vztahu, Otec JeziSe Krista. Jiny Blh neni teologicky
vérohodny, odhlédneme-li od toho, Ze ani neexistuje. A tak je
evangelizace poselstvim o trojicni lasce a z ni vyplyvajici las-
ce Boha k ¢lovéku. Zachazejme vSak s timto slovem co mozna
cudné a nemylme se: tajemstvi Trojice patfi na zaCatek hlasani
a svédectvi cirkve!
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Na zaveér

VyproSujme si od Pana Boha odvahu, citlivost a dobré napady.
Pracujme na svém vzdélani. Znalost literatury, filmu, uméni, ale
tfeba i sportu a politiky je velikou pomoci pfi evangelizacni sluz-
bé. Nedispensovatelnou podminkou je rozhled a hluboka znalost
teologie. Neplati, Ze teologové délaji teologii, knézi kazi a udéluji
svatosti a katecheti pomahaji lidem rozvijet jejich viru — a to kaz-
dy na svém pisecku. Nikoli, vSichni jsme spojenci v evangelizaci
ra teorie, chcete-li dobréa teologie. Z hlediska nasi discipliny jsme
z mnoha moznosti vybrali pro Gvahy o evangelizaci tfi impulsy.
Fundamentalni teologie vénujici se kredibilité zjeveni Septa do
ucha ¢tenafe Casopisu Cesty katecheze néasledujici napovédu:
(1) zatnéme od situace a zkuSenosti €lovéka; (2) pokracujme
k JeziSi Kristu, tak jak jej potkdvame na strankach evangelif;
(3) zavrdme nasi evangelizaci poukazem na to nejdilezit&jsi —
tajemstvi trojicni lasky, do které jsme zvani.
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Summary: The Fundamentaly-Theological Impulses for the Evangelization in the Czech Republic

The author offers three impulses of the Fundamental Theology to the starting points, processes, methods and goals of Evangeliza-
tion. He comes from the presumption that the Evangelization could be successful only if it presents God, Christ and the Church as
credible and confidential ones. The first impulse considers the anthropological presumptions of man concerning his interest about
the faith. The author suggests that the Evangelization is successful if it motivates the man to reflecting and seeking answers on his
questions. The second impulse considers the faith of Jesus Resurrection. It had been the main point of the proclamation of the Early
Church. The third impulse comes from the Trinital Love of God that is the source of God’s Love to the man. God invites the man to

this community of Love. The man is able to believe the Love.
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