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The practice of the Christian baptism in the primaeval Church had a reflection, but also the roots, in the deeds and the speeches of Jesus, in the
way how they are narrated in the Gospels, among them the Gospel of John. The purpose of this article is to explore, within a limited space, a pre-
sence of the baptismal symbolism just in the Fourth Gospel. We can find several baptismal elements, less or more hidden, present at the sym-
bols used in the singular examined Gospel narratives, regardless of the direct intention of the author, or of their implicit sense, discovered by the
Fathers of the Church. Among the symbols, which can contain a hint at the baptism, water prevails, connected with the activity of the Spirit.

Byt Bozim synem, BYT BozZi bCEROU

PRAVDA, KTERA ,,PUSOBI PRIMO NA DUSI*
Martin Sedlon

Autor v ¢lanku vyzdvihuje dtleZitost uvedeni kiestana a v $irSim smyslu kazdého ¢lovéka do uvédoméni si své identity Boziho

syna, Bozi dcery. Smyslem JeZziSova vtéleni pro nas neni jen zachrana od hfichu, ale umoznéni védomé Gcasti Clovéka na JeziSové
synovském vztahu viici Bohu Otci. Zkusenost s duchem synovstvi pak mdze byt vhodnym vychodiskem pro odpovéd viry na BoZi

otcovskou lasku.

Z hlediska spiritualni teologie, ktera ma za predmét svého badani
prozivanou zku$enost viry, je velmi ddlezitym rozliSujicim krité-
riem této zkuSenosti pfitomnost Ducha Syna (ducha synovstvi),
ktery v hloubi naSich srdci vola: ,Abba, Otce!“ (srov. Gal 4,4—6,
R 8,15) Biblisté se shoduiji, Ze nejstarsi text v Novém zakong, kte-
ry mluvi o smyslu vtéleni, je v listé Galataniim. Tento text vidi
disledek vtéleni pravé v umoznéni objevit a Zit synovsky vztah
vUci nebeskému Otci:

,KdyZ se naplnil ¢as, poslal Blih svého Syna, narozeného
ze Zeny, narozeného pod Zakonem, aby vykoupil lidi, kte-
7 podléhali Zakonu. Tak jsme byli pfijati za syny. A protoZe
jste synové, poslal ndam Bih do srdce Ducha svého Syna,
Ducha, ktery vola: ,Abba, Otce!* UZ tedy nejsi otrok, ale syn
a jako syn také dédic skrze Boha.” (Gal 4, 4—-6)

Jestlize jednim z Gkol{ spirituaini teologie je hledat a systemati-
zovat cesty k disponovani ¢lovéka pro BoZzi obdarovani jeho Du-
chem a jeho milosti, je téma védomi BozZiho synovstvi u ¢lovéka
velmi podstatné.

BoZi synovstvi je zakladem duchovniho Zivota
Podle Jana Pavla Il. by si kiestané méli byt vzdy védomi d{-
stojnosti Boziho pfijeti za syny (a dcery) v Kristu skrze milost
Ducha Svatého.! V poselstvi mladezZi v roce 1990 zopakoval
Jan Pavel II: ,V Bozim planu je, aby si cirkev také uvédomovala,
jaké distojnosti dosahuje ¢lovék tim, Ze je pfijat za Boziho syna
v Kristu skrze milost Ducha svatého.“ Jan Pavel Il. také fekl, ze
pfijeti za syny a dcery (divine filiation) je nejhlubSim tajemstvim
kfestanského povolani a vrcholnym bodem tajemstvi naseho
kfestanského Zivota, ve kterém mame podil na spase a ve kte-

rém nejsme jen osvobozeni od zlého,
ale pfedevsim mame ucast na plnosti
dobra, nejvyssiho dobra, kterym je
Bozi synovstvi.2

Katechismus katolické cirkve® (dale

KKC) hned v prvnim paragrafu fika:
,BUh, jenZ je sdm v sobé nekonec-
né dokonaly a blaZeny, v uradku své
ryzi dobroty, ze své svobodné viile
stvoril ¢lovéka, aby mu dal u¢ast na
svém blaZzeném Zivoté. Proto v kaz-

dé dobé a na kazdém misté se Blh

priblizuje k ¢lovéku. Vola ¢lovéka THLic. MARTIN

a pomaha mu, aby Boha hledal, SebpLoi, OMI
poznaval a miloval ze vSech svych Je ¢lenem Kongregace
sil. Svolavé vsechny lidi, které hrich oblatt Panny Marie Ne-
rozptylil, k jednoté ve své rodiné, poskvrnéné. Vystudoval
v cirkvi. Cini tak skrze svého Syna, spiritualni teologii na
kterého, kdyZ se naplnil ¢as, poslal Papezské Gregorianské
na zem jako Vykupitele a Spasitele. univerzité v Rimé. Nyni
V ném a jeho prostiednictvim Bih plisobi jako duchovni
p,ovolévé. liqi, aby se v D,ughu vsva.- spréavce poutniho mista
tém stali jeho adoptivnimi détmi, Tabor-Klokoty.

a tim i dédici jeho blaZeného Zivo-
ta.”

Blahoslaveny Columba Marmion (1850-1923) fika, ze zvést
0 povolani ¢lovéka byt Bozim synem, BozZi dcerou, je pravda,
kterd pdsobi pfimo na dusi.* Je proto vic nez uziteéné zabyvat
se touto pravdou, nechat se diky ni promé&novat a nabyvat skrze



ni stale vétsiho sjednoceni s Kristem a podobnosti s nim, Bozim
Synem. MiiZzeme totiz v duchu nasledujicich Gvah fici, Ze plnost
spasy je plnost uskuteénéni vztahu syna, vztahu dcery vici ne-
beskému Otci.

Bozi synovstvi ma bezprostiedni vztah ke spase
Bibli¢ti autofi a cirkevni otcové potvrzuji bezprostfedni vztah
mezi vtélenim a zachranou ¢lovéka pro ,synovstvi“. Lidé jsou
vykoupeni a zachranéni nejen od hfichu, ale pfedevsim pro
,boZské synovstvi“. KKC v tomto smyslu cituje Druhy list Petrlv
0 ,UCasti na bozské pfirozenosti“ (2 Pt 1,4) a také velmi znamy
vyrok svatého Atanasia: ,,Jednorozeny BoZi Syn, chtéje nas uci-
nit G¢astnymi svého boZstvi, vzal na sebe nasi pfirozenost, aby,
kdyZz se stal ¢lovékem, z lidi ucinil bohy.”> Spésa pro cirkevni
otce znamena uskute¢néni Boziho synovstvi ¢lovéka v plnosti.
Proto je v otdzce spasy nikoli jen téma zachrany pfed vécnym
odlouc¢enim od Boha, ale pfedevSim bytostny vztah ke Kristu
a cesta ke ,zbozsténi“ ve spravném smyslu slova. Tento para-
graf KKC proto na prvnim misté z cirkevnich otcl cituje sv. Ire-
neje z Lyonu: ,VZdyt to je divod, pro¢ se Slovo stalo ¢lovékem
a BoZi Syn synem clovéka: aby se ¢lovék stal BoZim synem, tim,
Ze vstoupi do spolecenstvi se Slovem a dostane tak boZské sy-
novstvi.”® Benedikt XVI. vysvétluje ve své knize JeZiS Nazaret-
sky, ze ,cirkevni otcové fikaji, ze kdyz Blh stvoril Clovéka ,k jeho
obrazu’, podival se na Krista, ktery mél pfijit, a stvofil Clovéka
podle obrazu tohoto ,nového Adama’, €lovéka, ktery je kritériem
lidstvi. Jezis§ je ve striktnim smyslu jedné podstaty s Otcem. On
chce, abychom vSichni vrostli v jeho lidstvi a také v jeho synov-
stvi a tak byli totalné v€lenéni v Boha.*”

Syn se ztotoZriuje s ¢lovékem,

aby mu dal podil na svém synovstvi
GCasti na Bozim synovstvi. ,VSem, kdo ho prijali, dal moc stat se
BoZimi détmi.“ (J 1,12) Teologie mluvi o identifikaci s Kristem.
Kristus se identifikuje s €lovékem, aby mu dal podil na svém
synovstvi. V Uvedeni do kfestanského Zivota je v paragrafu 2
tato nauka cirkve shrnuta nasledovné: ,Krest pfivtéluje ke Kristu
a vélenuje mezi lid Bozi. Odpusténim vSech hfichll pozdvihuje
Clovéka k vzneSenosti adoptivniho ditéte Boziho a €ini jej novym
stvofenim z vody a Ducha Svatého. Proto se Bozimi syny pouze
nenazyvame, nybrz jimi opravdu jsme*“®, a tim se odvolavéa na je-
den z klicovych textd Nového zakona: ,Hledte, jak velikou lasku
nam Otec projevil, Ze se (nejen) smime nazyvat BoZimi détmi,
ale (Ze jimi) také jsme!” (1 J 3,1)

Abychom vSak nabrali spravny smér uvazovani o tomto tajem-
stvi, je tfeba nahlédnout do zkuSenosti svatého Pavla, kterého
mdZeme nazvat teologem identifikace s Kristem. Snad mize byt
pro nékoho pfekvapenim, ze svaty Pavel se témér nikdy nemodli
ke Kristu, protoze Kristus se modli v ném a on se modli skrze
ného. Svaty Pavel sméfuje ke stale vétsi identifikaci s Kristem:
LNeZiji uz ja, ale Zije ve mné Kristus.” (Gal 2,20) | my se v liturgii
vyslovné modlime ,skrze Krista“. V tomto smyslu je kfestanska
modlitba podstatné odliSna od modliteb nekfestanskych, tedy
téch, které nejsou neseny Kristem diky sjednoceni s nim na za-
kladé obdarovani Duchem Svatym.®

Tim se nechce fici, ze modlitba ke Kristu neni mozna, ale spiSe
se chce zdlraznit, Ze pravé sila sjednoceni s Kristem mize a ma
byt také vyproSena a posilena prozivanym vztahem s nim.° Ale
v logice véci ma naSe existence sméfovat k naplnéni a usku-
te¢néni naseho ,vlastniho* BoZziho synovstvi, kvili kterému se
Kristus vtélil.

Samoziejmé je dllezité si uvédomit hloubku, ve které se Gcast
na BoZim synovstvi uskuteGiuje. Zddraziiovanim identifika-
ce s Kristem vyvstava otazka, jak je to s identifikaci s Kristem
ohledné pohlavi. Vime, Ze i liturgické texty jsou z tohoto hlediska
podrobovany stale vétsi kritice. Dogmaticky zaklad byti kfesta-
nem opravdu vychazi od Krista, Boziho Syna, tedy muze. Svaty
Pavel nam ukazuje cestu, kdyZ zaklad této identifikace vidi jesté
hloubéji, nez je identita muze nebo zeny: ,Vy vsichni pokrténi
v JeZise Krista, jste totiZ oblékli Krista: neni tu ani Zid, ani Rek,
neni tu ani otrok, ani svobodny ¢lovék, neni tu ani muZz, ani Zena;

nebot' vy vsichni jste jedno v Kristu JeZisi." (Gal 3,27-28)
Benedikt XVI. ve své knize JeZi§ Nazaretsky na tuto skutec-
nost nahlizi prostym prdzraénym zplsobem: ,JeZi$ je ve vlast-
nim slova smyslu ,Syn‘ — jedné podstaty s Otcem. On chce nas
v8echny pojmout do svého lidstvi a svého synovstvi, do plné
pfinalezitosti Bohu."!

Vztah mezi virou a kitem

V poslednich desetiletich se otazka vztahu mezi kitem a vi-
rou stala velmi ddlezitym tématem. Znovuzavedenim pomérné
dlouhych obdobi predkatechumenéatu a katechumenatu pro ty
dospélé, ktefi zadaji o kiest a vznik rliznych novodobych hnuti
duchovni obnovy v katolické cirkvi, ktera se zamérfuji na forma-
ci Zivota ze kftu, se ukazuje, Ze otazka uvédomélého a zkusSe-
nostniho prozivani viry je nanejvys aktualni. Stale ¢astéji jsou
formulovany otazky typu: Jaky je rozdil mezi pokfténym, ktery
0 svém kftu témeér ani nevi, a nepokfténym? V jakém smyslu je
pokftény Bozim ditétem a v jakém smyslu jim nepokftény neni?
Riskujeme nepokfténim ditéte jeho spasu? Jaké zaruky vyza-
dovat v souvislosti se kitem ditéte a jak postavit pozadavky Za-
dateldm o kiest? Co znamena vyvoleni byt kiestanem? Co je
mysSleno tim, kdyZz se cirkev definuje jak svatost spasy pro svét?
Nejsou uréité pastoraéni tendence, které davaji diiraz na pro-
Zivanou zku$enost, ohroZzenim pro védomi dllezitosti svatosti?
Jisté bychom nasli mnoho dalSich otazek, které se netykaji jen
teologll, ale pfedevdim maji dopad na kaZdodenni pastoraci
a Casto vedou k zasadnim nejistotam i u praktikujicich véficich.
Snad pravé zaméreni tohoto roku na téma kfest v nasi mistni
cirkvi pomlZe nalézt mnohé odpovédi. Jsem presvédcen, Ze
pravé odkryti pravdy o povolani k Bozimu synovstvi kazdého
¢lovéka mlze byt jednou z odpovédi na otazky, které lidé nam
kiestantm kladou.

Zvéstovat Bohem zamyslenou diistojnost ¢lovéka
Zaujalo mne jedno pfirovnani, které je pro mne osobné neustale
velmi inspirujici. Myslim si, Zze mze byt i dobrym vychodiskem
pro dialog s nevéficimi, s nekfestany, a také m(ize otevirat cestu
k uvédomeéni si vlastni distojnosti a kfestanské identity v stale
dobenstvi) je povolani k Bozimu synovstvi:

Predstavme si kralovstvi a kralovskou rodinou, kde se naro-
di déti. Jsou jesté malé, kdyZ virhnou do kralovského zam-
ku dnosci a déti unesou do dalekého kraje, kde je prodaji
do otroctvi. Déti rostou a dospivaji, neni uZ nikdo, aby jim
Fekl, odkud jsou. A to je exemplarni situace kaZzdého Clové-
ka. Kazdy ¢lovék, ktery se kdy narodil na této zemi, ma svij
plvod v kralovské BoZi rodiné. Ma BoZi urozenost, ale nevi
o tom. Je mimo toto kralovstvi. Kralovska rodina samozrej-
mé déti hleda. Po letech zjisti, kde déti jsou. V tomto podo-
benstvi neni ddlezité, jak to zjisti, ale jejich reakce. Ihned
poslou posly (fecky apostolos), aby témto détem rekli o je-
jich kralovské urozenosti a pozvali je zpatky do kralovstvi,
kde na né s rodinou Cekaji prislusna privilegia a podminky
k Zivotu, pro ktery jsou stvoreni. Reakce téchto uz dospélych



déti na pravdu o jejich urozenosti mize byt rizna. Neddvéra
vaci této zpravé, védomi nehodnosti, Ihostejnost, nedostatek
pozornosti pro mnoho starosti ¢i nedostatek ¢asu... Kfestan
je v tomto podobenstvi ten, kdo uvéri v pravdu o BoZim ot-

covstvi vici ¢lovéku a zacne prislusnym zplsobem realizo-
vat svij Zivot.*2

Toto podobenstvi nam ukazuje, Ze kazdy ¢lovék méa ,,BoZi uroze-
nost, ale vinou prvotniho hfichu je mimo Bozi kralovstvi. Prijeti
svatosti kitu je konkrétni odpovédi na hlasanou pravdu o Bozi
urozenosti. Je vyrazem touhy pfijmout tuto pravdu a realizovat ji.
Diky kftu mame pfistup k privilegiim Boziho kralovstvi. Ve kftu
anasledné v ostatnich svatostech mlizeme téz vidét jakousi ,vy-
bavu“ pro duchovni kontakt s kralovstvim a pomoc na cestu do
tohoto kralovstvi, do kterého méa smérovat kazdy ¢loveék. Nejvice
vdak ve kitu mdzeme vidét ,vzkiiSeni* zapomenutého BoZziho
synovstvi, se kterym ¢lovék nemél vinou nevédomosti a hfichu
spojeni. Kfest je pak prostfedkem a potvrzenim tohoto kralov-
ského znovuzrozeni.

(srov. Lk 15,1-7). Toto hledani se rodi z hlubin BoZich a do-
sahuje vrcholu vtélenim Slova. Jestlize Bih hleda ¢lovéka
stvofeného k jeho obrazu a podobé, Cini tak proto, Ze ho
vécné miluje ve Slovu a v Kristu ho touZi povznést k distoj-
nosti prijatého syna. Proto Bih hleda ¢lovéka, ktery je jeho
zvIlastni viastnictvi, jinak neZ vSechno ostatni, co bylo stvo-
feno. Clovék je majetek BoZi podle volby lasky: Bih hleda
Clovéka, protoZe jej k tomu priméla otcovska laska. *

Cetnost, s jakou se téma povolani ¢lovéka k BoZimu synovstvi
objevuje v dokumentech poslednich papez{, v Katechismu ka-
tolické cirkve, ale i v jinych teologickych dilech, je nepfehlédnu-
telna. Jsem presvédcen, Ze pravé v tomto bodé mizeme najit
pastoracni moznost pfejit od moralistického pfistupu v katechezi
a v pastoraci viibec k pojeti vice kérygmatickému. Moralisticky
pfistup vidi hfich jako problém ¢lovéka Cislo jedna. Hfich je ne-
slucitelny s BoZi svatosti, a je tedy hlavni prekazkou pro plsobe-
ni Boha v zivoté ¢lovéka (a v budoucnosti pro pfebyvani v nebi).
Ve svétle znovuobjeveni kérygmatického pfistupu vsak mizeme

fici, ze prvni otdzka Boha smérem k ¢lovéku neni
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Neveéfici a nepokftény neni tedy ten, kdo by nemél urozenost
Boziho ditéte. Jako by byl jen pfirozenym tvorem, ktery se musi
kiftem (milosti posvécuijici) teprve stat Bozim ditétem. Je vSak
pravdou, Ze je nékym, kdo zatim nevéfi této pravdé o sobé, ne-
mUZe svou urozenost Zit a realizovat. NemtZze mit G¢ast na nad-
pfirozeném synovstvi Krista, které je zarukou spasy. Chybi mu
prostfedky a pomoc na cesté. Tak je jeho vécnost v BoZi lasce
v nebezpeci odmitnuti. Je v nebezpeci, ze se nebude schopen
zfici hfichu, a tedy pfijmout milost, ktera je ke spase nezbytna.
Problém neni v tom, Ze by ¢lovék nebyl Bozim synem, dcerou.
Problém je v tom, Ze existuje néjaka prekazka, aby byl tim, pro
co je stvoren.

Benedikt XVI. potvrzuje tento smér uvazovani v knize JeZis Na-
zaretsky: ,Myslenka, ze BUh stvofil kazdého jednotlivého ¢lo-
véka, patfi k obrazu €lovéka v Bibli. Kazdy Clovék je jedine€ny
a jako takovy chtény. On zna kazdého jednotlivého. V tomto
smyslu je lovék uz od stvofeni zvlastnim zplsobem Bozi ,dité*
a Bdh jeho pravy Otec.“®?

Jan Pavel Il. v Tertio millennio adveniente dava do souvislosti se
vtélenim také hledani ,ztraceného” ¢lovéka:
,BUh v JeZisi Kristu ¢lovéka nejen oslovuje, ale také hleda.
Vitéleni Syna BoZiho sv&déi o tom, Ze Bih ¢&lovéka hleda.

O tomto hledani mluvi JeZis jako o nalezeni ztracené ovecky

»Jaky jsi?“, ale ,Chces$ byt mym synem, dcerou?*
Kérygmaticky pfistup pfedevsim pomaha lidem od-
kryt jejich Bohem zamyslenou ddstojnost, kterou
BUh vlozil do existence kazdého ¢lovéka. Zvéstu-
jeme osobni otcovsky vztah, ktery k nim Bh ma.
Pomahame jim, aby byli fascinovani vzneSenym
urCenim, pro které jsou stvofeni.

Z uvedeného napfiklad pro katechezi vyplyva, ze
je tfeba zddraznit nejprve BoZi lasku k &lovéku
a vyznam spoleCenstvi ¢lovéka s Bohem, které
Clovék intuitivné hleda. V tomto kontextu pak bude
nahlizet na hfich jako na pfekazku tohoto spole-
Censtvi a bude se jim zabyvat ne proto, Ze hfich je
pfestoupenim pfikazani a ze ma obavy z trestu, ale
proto, Ze mu hfich brani pfijmout BoZzi nabidku spo-
leCenstvi s Nim. Hfich zneschopriuje ¢lovéka k pfi-
jeti toho, co mu Blh ve své otcovské lasce nabizi.
Védomi lasky nebeského Otce dava hrisnikovi silu
zaujmout pravdivy postoj ke svému hrichu. Je cel-
kové nepfehlédnutelné, jakym zplsobem dava novodoba cirkev
prednost probuzeni vdé¢nosti pfed obavou z trestu a probuzeni
védomi privilegia pfed védomim povinnosti.

Cesty k probuzeni védomi,
Ze jsme BoZzi synové, BoZi dcery
Co mGze nam i druhym pomoci ke zkuSenosti s nasim bytost-
nym povolanim Boziho syna, dcery? Na prvnim misté je to nase
vlastni vira v tuto zakladni pravdu o kazdém clovéku. Pokud ji
skutecné sami mame, ona z nas ,vyzaruje“, a tak koname pro
lidi kolem nés sluzbu, jeZ je bytostné dilezita.

Ale i pfimé hlasani této pravdy o Bozi ddstojnosti kazdého ¢lo-
véka se v dnesni dobé ukazuje jako nezbytné. Pravé ono mize
byt vychodiskem pro dialog v ramci nové evangelizace. Svaty
Pavel v listé Galatan(im v (izké souvislosti s kitem fika svym ad-
resatlim: ,VSichni jste se virou v Krista JeZise stali BoZimi détmi.“
(Gal 3, 26) Vira je opravdu zakladni cestou k bytostnému kon-
taktu s touto skutecnosti. Clovék vSak do ni postupné dordsta.
Papez Benedikt XVI. ve vySe citované knize JeZi§ Nazaretsky
piSe: ... nejsme uz hotovymi détmi BoZimi, ale skrze nase hlubsi
a hlubsi spolecenstvi s JeZiSem se jimi mame stale stavat a stale
vice jimi byt. Byt ditétem je tak totéZ, co nasledovat Krista. Ve
slovech o Bohu Otci jsme tak my sami volani, abychom Zili jako

,dité’, jako syn a dcera."®




Vyjimeéné postaveni modlitby Pané

Na cesté k této zkudenosti ma nezaménitelnou dllezitost modlit-
ba Otce nas. Probouzi totiz a dava zakusit tuto identitu kiestana.
Postavit se do postoje syna, dcery vic¢i nebeskému Otci zname-
na pfijmout pravdu o nejhlubSim smyslu a ur€eni lidské existen-
ce. Osloveni ,Otée nas" pak v sobé nese, jak asto zdGraziuji
duchovni autofi vSech dob, také dimenzi spolecenstvi. Nejsem
synem, dcerou jen ja sam. Byt Bozim synem, dcerou s sebou
nese i byti bratrem, sestrou.

Cirkev jako cesta k objeveni
a prozZivani synovstvi

Tim se na zavér dostavame k dllezité poznam-
ce o cirkvi jako misté realného prozivani a zrani
Boziho synovstvi. Skrze cirkev se ¢lovék mize
a ma setkat s reélnou existenci Boziho kralov-
stvi v nejpIn&jSi mife, jaka je na zemi mozna.
A to nejen v prfichazejicim Kristu skrze liturgii,
Bozi slovo, svatosti, ale i v uskute¢néni jeho
synovstvi v jednotlivych kfestanech a celém je-
jich spole€enstvi. Kfestan je ten, ktery ma ne-
jen silné védomi Boziho synovstvi, ale takeé ten,
kdo ma silné védomi bratrstvi. Cirkev je svou
podstatou spolecenstvim bratfi a sester, které
pomahé zakusit spolecné synovstvi na zakladé
identifikace s Kristem. Jezis$ je totiz nejen Bozi
Syn, ale je také naSim pfitelem a bratrem.

Cirkev tedy v tomto smyslu nema jen zvéstovat pravdu o povo-
lani ¢lovéka byt Bozim synem, byt Bozi dcerou, vydavat o ném
svédectvi a poskytnout svatostné prostfedky. Ma byt i mistem
uskute€néni tohoto nejvzneSenéjSiho povolani Clovéka skrze
vzajemné bratrstvi a sesterstvi, plynouci z identifikace s Kris-
tem. Cirkev je nezbytnou Skolou vzajemného prijeti. Ne pfijeti na
Urovni sympatii, nazorové jednoty €i spole€ného zajmu ¢i vkusu.
Ma byt 3kolou pfijeti na roviné spoleéného plvodu, sourozenec-
tvi. A jak kfestan duchovné roste, tim vic objevuje, ze kazdy
Clovék je v jistém smyslu jeho sourozenec z hlediska Boziho z&-
meéru. Snad je mozné fici, Ze kfestan poméaha objevit spolecné-
ho Otce, a to tim, ze d4 druhému v sobé poznat bratra €i sestru.

Krestni identita jako nezastupitelné poslani
MGZeme fici, Zze jednim z hlavnich G¢ink{ cirkve jako svatosti
spasy je dat zahlédnout radost a nad&ji Bozich dcer a syn(, brat-
fi a sester, a pomoci tak i druhym lidem probudit v sobé touhu po
Bohu, nebot je vioZzena do srdce kazdého Clovéka. Toto je neza-
stupitelné poslani kfestan( ve svété.’* V jednom z dokumentd
k Velkému jubileu se papez Jan Pavel Il. odvolava na 2. vatikan-
sky koncil, aby ukazal souvislost mezi existenci ¢lovéka a Jezi-
Sem Kristem, ktery ndm na sobé zjevuje tajemstvi nasi viastni
existence. Je dUlezitou zkuSenosti, Zze kdo se setka s Kristem,
odhali tajemstvi vlastniho Zivota. Kristus jako Syn soupodstatny
s Otcem, pIné odhaluje ¢lovéka jemu samému a dava mu poznat
vzneSenost jeho povolani.t” V duchu teologie kftu, ktery otevira
cestu k sjednoceni s Kristem, miizeme také Fici, Ze kdo se setka
s opravdovym kiestanem, m(ze odhalit tajemstvi smyslu vlast-
niho zivota.

Summary: To be the God’s Son and God’s Daughter
The author of this article comes out from the fact that every man and every woman is called to the God’s filiation. The message about the mystery
and the stepping out on the road of its realization is not only the central point but also the aim of the christian life and the base for understanding
of the main mission of the Christian (and the Church) in this world. It is sure that Church is called to be the sacrament of the salvation. The au-
thor means that the best help to Christians is to appear and wake up the consciousness of the identity of the God’s daughters and God’s sons
among the women and men. It is the most suitable starting point for the formation of the believers, new evangelization and for the attitude of the
respect in face of the every man and woman.

Je poslanim kfestana pomoci ¢lovéku rozpomenout se a uvéfrit
v jeho distojnost Boziho ditéte a tim i ve skuteénost BoZiho ot-
covstvi, diky kterému existuje. Kfestan je ten, kdo o této lasce
vi, zna své uréeni a piislusnym zplsobem na to odpovida. Je
zivym svédectvim o Bozi otcovské lasce ke kazdému cloveéku.
Je tim tedy i nastrojem pro probuzeni védomi Boziho synovstvi
u druhych, aby i oni mohli v Zivoté ¢i ve smrti odpovédét Bohu
a otevrit se jeho otcovské zachrané.

foto: Sérka R(Zickova
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