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BLAHOSLAVENSTVi A EUCHARISTIE
Bedrich Horak

BLAHOSLAVENSTVi JSOU UVODNI, ALE ZAROVEN NEJDULEZITEJSI CASTi JEZISOVY PROGRAMOVE RECI O NEBESKEM KRALOVSTVi v MA-
TOUSOVE EVANGELIU, KTEROU JE TZV. HORSKE KAZANi (Mt 5-7). PRO KATECHEZI DETi | DOSPELYCH JSOU DULEZITYM BODEM, A PROTO
JE DULEZITY | JEJICH VYKLAD. TENTO CLANEK MA ZA CiL PRIBLIZIT JEDNOTLIVA BLAHOSLAVENSTVi V MATOUSOVE VERZI A NABIDNOUT
PODNETY PRO JEJICH PREDAVANI UCASTNIKUM KATECHEZE. PROTOZE JE TEMATEM TOHOTO CiSLA CASOPISU EUCHARISTIE, DRUHA CAST
CLANKU NABIzi UVAHU NAD VZTAHEM BLAHOSLAVENSTVi K EUCHARISTII. | KDYZ TOTO TEMA NEBYLO V EXEGETICKYCH STUDIICH DOSTA-
TECNE ROZEBRANO, POKOUSI SE TENTO CLANEK NAJIT STYCNE BODY MEZI TEMITO DVEMA SKUTEENOSTMI. JSOU TO PREDEVSIM POSTOJ
A JEDNANi UCEDNIKA PODLE JEZISOVA VZORU A TAKE TEOLOGIE SMLOUVY.

Evangelni blahoslavenstvi
Blahoslavenstvi nebo také povolani
ke spase se u MatouSe nach&zeji na
zaCatku JeziSovy programové feci
0 nebeském kralovstvi. Jejich proti-
kladem jsou ve 23. kapitole prvniho
evangelia ,béda“, ktera jsou urCena
ucitelim Zakona a farizelim. U Lukase
se blahoslavenstvi a ,béda“ nachaze-
ji tésné za sebou. Mezi témito dvéma
poly JeziSovych vyrokll se nachazi
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nabidka spasy a jeji odmitnuti.

Blahoslavenstvi horského kazéani
(Mt 5,3-12) jsou z formalniho hle-
diska nejrozsahlejsim souborem bla-
hoslavenstvi v celém Pismu Starého
i Nového zakona, proto se budeme
zabyvat pfevazné jimi, i kdyZz nebude

chybét ani odkaz na LukaSova blaho-
slavenstvi (u né&j v fe€i ,na roviné* —
6,20-23 — jsou v paralele s ,bédami“ — 6,24-26).

Blahoslavenstvi se da vylozit jako povolani ke spase, prohlaseni
za Stastného. Kazdé z blahoslavenstvi s sebou nese pfislib spa-
sy. Blahoslavenstvi neni pfikazani, které je nutné zachovavat;
je to jiz ted pfitomna podminka Stésti, ktera ovSem bude piné
uplatnéna v budoucnu.*

PFiblizme si tedy jednotliva blahoslavenstvi:?

.Blaze chudy v duchu, nebot jejich je kralovstvi nebeské.”

V prvnim blahoslavenstvi, kde jsou za Stastné prohlaSeni
chudi, je tento pfislib spasy konkretizovan v jejich pfinalezitosti
k nebeskému kralovstvi. Zde se nejedna prosté o chudé, ale tito
jsou specifikovani jako ,chudi v duchu®. Paralelu k tomuto slov-
nimu spojeni nenajdeme nikde jinde ani ve Starém, ani v Novém
zakoné. Vzhledem k tomu je jeho vyklad dosti obtizny. Vzdyt
také tento obrat vedl k rliznym nedorozuménim a zbyteénym
spekulacim. Napf. A. Schopenhauer soudil, Ze chudoba v duchu
znamena vnitfni prdzdnotu, mdlé védomi, nedostatek duchovni
erudice.®

Je tfeba vyjit ze samého pojmu ,chudi, jak ho uvadi v paralel-
nim blahoslavenstvi Lukas (6,20). Recké slovo ptochos vyjadfuje
extrémni chudobu, Zebraka, ¢lovéka, ktery se musi skrcit, shrhit,
a nezfidka souvisi s potulnym zplisobem Zivota. Zebréaci, stejné
jako cizinci, byli vSak vzdy pod zvlastni Bozi ochranou. | v Jezi-
Sové kadzani musime chépat pojem ,chudi“ na pozadi Starého
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zékona. V ramci mojzisskych nafizeni se nachazeji opatfeni ve
prospéch chudych a lidi zbavenych prav, jako je odpusténi dlu-
ht, ponechani zbytkd Urody na poli, ponechani plidy ladem sed-
my rok (Dt 15,7-11; Lv 19,9n; 23,22; Ex 23,10n), neukladani Gro-
kd (Ex 22,24n). Hospodin se ujima bezpravnych, vdov a sirotkd
a slysi, kdyz k nému volaji (Dt 24,14n.19-22 atd.). Zasazuje se
o prava chudych. V Zalmech nachazime €asto prosby chudého
s pfesvédcenim, Ze pravé takového Blih vyslysi (Z 9,11nn; 14,6;
22,25nn atd.). PéCe o chudé je pfesunuta i na zaslibeného Mesi-
ase, jako v Iz 11,4: ,Bude soudit nuzné spravedlivé, o pokornych
v zemi bude rozhodovat podle prava. Zezlem svych Ust bude bit
zemi, dechem svych rtd usmrti svévolnika...”

U Deutero- a TritoizajaSe se stava obnova prav chudych escha-
tologickym pfislibem, ktery se stava i napini JeziSova plsobe-
ni: ,Hospodin mé pomazal k tomu, abych nesl radostnou zvést
pokornym (chudym)“ (1z 61,1; srv. Mt 11,5). Blahoslavenstvi chu-
dych, kterym je pfislibeno nebeské kralovstvi, naznacuje, Ze se
prorocké zaslibeni s JeziSem zacinaji uskuteciovat.

Ale co znamena dodatek to pneumati (,v duchu®“)? Chudi jsou
blahoslaveni se zfetelem ke svému duchu (ne k BoZzimu Duchu,
jehoz oCekavaiji), se zfetelem ke svému duchovnimu postoji. Jak
uz bylo naznaceno, nabizeji se rlizné moznosti vysvétleni. Jedno
z nejpfijatelngjsich vysvétleni mizeme najit s pomoci kumran-
skych svitk(, kde se vyskytuje spojeni ,chudi ducha® (1 QM 14,7;
1 QH 14,3). Tak sami sebe oznacuji pfislusnici esénské komu-
nity. Tato chudoba znamena v prvni fadé duchovni postoj vigi
Bohu. V tomto postoji oCekavaji ¢lenové komunity veSkerou
pomoc od Boha, na jehoz zasah jsou odkazani. To vyjadfuji
i navenek — Ziji ve skromnosti, dokonce v dobrovolném zfeknuti
se majetku. Podobny vyznam se dé predpokladat i u MatouSe.
,Chudi v duchu® jsou ti, kdo se pfed Bohem citi jako Zebréci, pro-
to také védi, Ze si nebeskeé kralovstvi nemohou vynutit, ale ze ho
mohou od Boha dostat pouze jako dar. Tento postoj nemusime
odvozovat pouze od kumranské komunity. U samotného Matou-
ge mlZeme najit analogii ve scéné s ditétem (18,1nn), které
Jezis ukazuje svym ucednikiim jako pfiklad postoje, ktery maji
zaujmout, aby mohli vejit do nebeského kralovstvi. Tento postoj
o¢ekavani je vychozim bodem dalich pozadavkd, které rozvije-
ji nasledujici blahoslavenstvi. Postoj ditéte, nebo také chudého
v duchu, pfislibuje u¢ednikim jistotu pfisludnosti k nebeskému
kralovstvi — i v pfitomném Case*, jak to naznacuje gramaticky
tvar, ale zvlasté v budoucnosti, jak najdeme vyjadreny pfislib
u ostatnich® blahoslavenstvi.

.Blaze tém, kdo placou, nebot oni budou potéseni.“
Druhé blahoslavenstvi se vztahuje na pladici — i zde muze-
me srovnat s obdobnym blahoslavenstvim u LukaSe (6,21b).
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U MatouSe, na rozdil od Luk&Se, neni hlavni pfi¢inou smutku
socialni nouze. | zde si miiZzeme pomoci Gryvkem z Tritoizaja-
Se (61,2), kde je Hospodinlv Pomazany poslany nejen pfinést
radostnou zvést chudym (v. 1), ale také ,potéSit vSechny truch-
lici“. Sirachovec 48,24 fikd o prorokovi, Ze ,poté&Sil truchlici
na Sijonu“. PfiCinou smutku byla opusténost Jeruzaléma, kde
nepréatelé napéachali velké zlo. Smutek mé& tedy povahu nabo-
zenskou, protoze Jeruzalém je méstem zivého Boha. Podob-
ny vyznam ma smutek ve druhém blahoslavenstvi. Smutek je
pfitomen, protoZze komunita ucednikd zakousi pronasledovani
a Utisk. Tento smutek neni ale ani tak kv(li vlastni nouzi, jako
kvili opovrhovanému BoZimu jménu. Pfi¢iny nafku jsou zachy-
ceny v JeziSové pfirovnani ke svatbé: Dlivodem k postu a smut-
ku pro svatebni hosty, pro komunitu JeZiSovych uéednikd, je
fakt Zenichovy nepfitomnosti na svatbé (Mt 9,15) — do té doby
ovSem, nez prijde nebeské kralovstvi definitivné. Proto tato
komunita vyslovuje s o¢ekavanim prosbu o pfichod tohoto kra-
lovstvi v modlitbé OtCe nas. Kdyz se tato prosba naplini, dostane
se ji od Boha atéchy.5

»Blaze tichym, nebot oni dostanou zemi za dédictvi.”
Adresati tfetiho blahoslavenstvi jsou tisi, mirni, vlidni, pokor-
ni. V tomto blahoslavenstvi rezonuje 7 37,11: »--.pokorni obdrzi
zemi“, Skrze stejny hebrejsky vyraz’ je zde i tésna pribuznost
s ,chudymi v duchu*. V situaci pronasledovani, nespravedlnosti
je kfestanim doporuc¢ena dobrota, mirnost. Tento postoj je napo-
dobovanim Krista, ktery vjizdi do Jeruzaléma na oslatku ,tichy*
(Mt 21,5); toho, ktery je ,tichy, pokorného srdce” (Mt 11,29).

Prislib vlastnictvi zemé dostal uz Abraham. P¥ijeti zaslibené
zemé do dédictvi bylo cilem Boziho lidu pfi jeho putovani pousti.
UZ u prorokd a pak i v pozdnim judaismu se toto slovo pouziva
jako eschatologicky pfislib. V apokalyptické Feci nabyva vyraz
,zemé“ globalniho vyznamu, z izraelské zemé pfechazi na celou
obnovenou zemi. Ve smyslu obnovené zemé na konci ¢asl

mUlzeme chapat i pfislib MatouSova blahoslavenstvi.

.Blaze tém, kdo hladovéji a Zizni po spravedInosti,

nebot oni budou nasyceni.”
Ctvrté blahoslavenstvi ma svou predlohu v paralelnim blaho-
slavenstvi u LukasSe (6,21). Z pouhych hladovéjicich se stali hla-
dovéjici a zZiznici po spravedinosti. Uz ve Starém zakoné mame
Cetna mista vyjadfujici nadéji zboznych, Ze Hospodin nasyti hla-
dové (Z 22,25nn; 107,5.9; 132,15; 146,7n). UtiSeni hladu a Ziz-
né se pak stava obrazem pro spasu na konci ¢asd u prorok,
zvlasté u Deuteroizajase (Iz 41,17n; 49,10; 55,1). SpravedInost,
po které se hladovi a Zizni, je BoZi spravedlnost. Chudji, truchlici
a utiskovani (tj. ti, ktefi zakusili nespravedinost) touzebné oce-
kavaji od Boha, Ze bude jednat v jejich prospéch.2 Kromé toho
je spravedinost u MatouSe pojata jako Usili ¢lovéka, ktery ma
naplnit Bozi vdli (srv. Mt 3,15). Konkrétné jsou to pozadavky,
které Jezis ve svém horském kazani predklada (srv. 5,20; 6,33).
Hladovét a Ziznit po spravedinosti znamend touZit po ni, snaZzit
se o0 ni. Podnétem k tomuto snazeni je JeziSova pfitomnost, jeho
slovo, jeho vzor.

Vyznam nasyceni neni pfili§ zfetelny. Mdzeme si ale pomoci
107. Zalmem. Poté, co Zalmista zminuje hladové a ziznivé (v. 5),
piSe: ,A kdyZ ve svém souzZeni Upéli k Hospodinu, vytrhl je z tis-
né“ (v. 6). O néco dale pak pokracuje: ,dosyta dal najist lac-
nym, hladovym dal plno dobrych véci“ (v. 9). Zde se v Ffeckém
prekladu objevuje chortazein, ,nasytit”, jako u MatouSe. Je to
vyraz pro mesiaSské naplnéni: hladové nasytil dobrymi vécmi
(srv. L 1,53).° Podobny vyznam najdeme u DeuteroizajasSe jako
vSeobecnou metaforu pro spasu.
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.Blaze milosrdnym, nebot oni dojdou milosrdenstvi.”

Paté blahoslavenstvi se oproti pfedchozim nezamérfuje v prv-
ni fadé na stav mysli nebo ur€ity postoj, ale soustfeduje se
na konani, konkrétné na skutky milosrdenstvi. Vyjadfuje ana-
logii mezi lidskym konanim a boZskou odplatou (srv. 1 K 3,17;
14.38), kterd ma své koreny v mudroslovné literatufe. V Matou-
Sové blahoslavenstvi je milosrdenstvi ¢lovéka odménéno milo-
srdenstvim Bozim. V Ffeckém pfekladu knihy Pfislovi najdeme
paralelu k tomuto blahoslavenstvi: ,Kdo se smilovava, ten najde
slitovani* (PF 17,5 — LXX). Zde ovSem chybi eschatologicka
dimenze prislibu. Konat milosrdenstvi je podle biblické pfedsta-
vy zéleZitosti BoZi. Recké slovo zde pouzité — eleéo/éleos™® — je
v ostatnich vyskytech v evangeliich omezeno na milosrdenstvi
Bozi, popt. JeziSovo (vyjimkou je podobenstvi o milosrdném
Samaritanovi — L 10,37). Kdyz Matous dirazné pozaduje od lidi
milosrdenstvi, vyzyva k napodobovani Boha ¢i JeziSe, na néjz
se potfebny obraci s volanim: ,Smiluj se nade mnou*, ,Bud ke
mné milosrdny* (Mt 15,22; 17,15). ,,Chci milosrdenstvi, ne obét™,
vyzyva u MatouSe Jezi§, kdyZ cituje OzeaSe 6,6. PoZadavek byt
milosrdny vyjadfuje také v podobenstvi o nemilosrdném sluzeb-
niku (Mt 18,23-35).

.Blaze tém, kdo maji Cisté srdce, nebot oni uzfi Boha.”
Sesté blahoslavenstvi vyzveda lidi gistého srdce. Cisté srdce
(sidlo afektC a Gsili) odpovida ryzimu, nepfedstiranému smysle-
ni, Cistému svédomi. Cisté srdce patfi k podminkam pFipusténi
k chramové liturgii, jak to vyjadfuje Z 24: ,Kdo vystoupi na Hospo-
dinovu horu? A kdo stanout smi na jeho svatém misté? Ten, kdo
ma Gisté ruce a srdce ryzi...“ (vv. 3n). Cisté srdce pak znamena
Zit bezihonné, jednat spravedlivé a podle pravdy, nepomlouvat,
nedopoustét se kfivé pfisahy... (srv. Z 15,2n). Zahrnuje vztah
Clovéka jak k Bohu, tak i k jinému ¢lovéku. Toto blahoslaven-
stvi zddraziiuje niternou Eistotu, nikoliv kultickou Cistotu vnéjsi,
pfedstiranou, proti které Jezi§ zasadné broji (srv. Mt 15,1-20;
23,25n). V ,horském kazani“ Jezi$ zddraznuje soulad mezi vniti-
ni motivaci €inu ¢lovéka a jeho vnéjSim uskute¢nénim, coz je
jisté také naplnénim tohoto blahoslavenstvi.

Z blizkosti tohoto blahoslavenstvi k chrdmove liturgii také poché-
zi jeho prislib. ,Vidét Boha", ,spatfit Bozi tvar“ je totéz co vstoupit
do chramu, ktery je Bozim pfibytkem. Vidéni Boha v Matou$o-
vé pojeti znamena konecnou spasu ¢lovéka. Vidéni Boha (visio
beatifica) jako definitivni blaZzenost Clovéka odpovida vseo-
becnému kfestanskému (1 K 13,12; 1 J 3,2; Zd 12,14; Zj 22,4)
i Zidovskému ocCekavani.

,Blaze tém, kdo pdsobi pokoj,
nebot’ oni budou nazvani syny BoZimi.“

Sedmé blahoslavenstvi hovoii o tvlrcich pokoje. Pokoj
(Salom) je v biblickém pojeti souhrnem spasnych dard, a tudiz
je vposledku dosazitelny jen v Bohu. Tento pokoj miZe Jezislv
ucednik jen pfedavat dale, nikoliv byt jeho zdrojem (Mt 10,13).
V tomto blahoslavenstvi se nehovofi o pokoji jako plnosti spasy,
nicméneé je s nim v tésném vztahu, je to jakasi Cast pozemského
ucinku Bohem darovaného pokoje. Je zde minéno aktivni vytva-
feni smifeni, narovnani vztahd vici druhym, pocéinaje ve svém
domové, roding, spole€enstvi a sousedstvi. Vzhledem k néasle-
dujicimu blahoslavenstvi (pro ty, kdo jsou pronasledovani pro
spravedInost) a k podobnosti s JeZiSovou vyzvou milovat nepfa-
tele (Mt 5,44n) je mozné zahrnout mezi adresaty tohoto pokoje
také pronasledovatele komunity véficich.

Pokoj je zplsob jednani Boha, ktery Salom udéluje a ktery chce

vést lidi po cestach pokoje. Proto kdo pokoj mezi lidmi pdsobi,
mé podil na Bozim jednani. Z toho vyplyva i pfislibeni tohoto
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blahoslavenstvi: ,budou nazvani
Bozimi syny“. Pfislib nebo udé-
leni jména Bozich syn(, které se
ve Starém zakoné vztahuje na
kréle, spravedlivého nebo cely lid,
je v tomto blahoslavenstvi, stejné
jako v 5. knize MojziSove, tfeba
interpretovat teologicky ve vzta-
hu ke smlouvé (Dt 14,1; 32,19).
Kral Salomoun je v 1 Pa 22,9n
vyliCen jako zprostfedkovatel
pokoje. Zaroven je zde fe€ o jeho
synovském vztahu k Bohu. Jezis
je v evangeliu, zvIasté pfi popisu
svého vjezdu do Jeruzaléma (Mt
21,1nn par), vyliCen jako knize
pokoje, i kdyz se zde slovo pokoj
vlastné ani nevyskytuje. Jezi-
Sovi ucednici, ktefi jsou tvdrci
pokoje, se tak stavaji podobnymi
Synu BoZimu, proto i oni mohou
byt nazvani Bozimi syny. | Fimsti
vladci, ktefi si sami pfivlastfiovali
bozské naroky, se v dobé JeziSo-
vé a prvotni cirkve nechali nazy-
vat ,tvlrci pokoje*, ackoli ,pokoj*
vytvareli s pouzitim vojenské sily.

—

Za pravé ,Bozi syny“ se zase
povazovali zél6ti, zidovsti revo-
lucionéri, ktefi na druhé strané
usilovali** o svrzeni této fimské nadvlady, opét pomoci nasili.*?
V logice nebeského kralovstvi vSak plati, Ze skute¢nymi syny
(a dcerami) Bozimi jsou ti, kdo se ve spojeni s JeZiSem, ktery
prinasi pravy pokoj, na ném aktivné podileji.

,Blaze tém, kdou jsou pronaledovani pro spravedinost,
nebot jejich je kralovstvi nebeské.”

Osmym blahoslavenstvim je téma pronasledovani pfemosté-
no z pfedchoziho blahoslavenstvi na nasledujici. Blahoslave-
ni jsou ti, ktefi usiluji o pokoj, na které je poli¢eno kvlli jejich
spravedinosti. Spravedinost u¢ednik(l znamena pfinaleZitost ke
Kristu a k jeho spolegenstvi. Recky tvar slova v perfektu charak-
terizuje pronasledovani jako trvajici a nutné znameni u¢ednikd.
Tito se navzdory zlu, které jim pronasledovatelé plisobi, maji
za né modlit (Mt 5,44). ZkuSenost pronésledovani, jak to zazni-
va pravé jen u MatouSe, podnitila u€edniky, aby se presouvali
z mista na misto (23,34; 10,23). Kristus u MatouSe hovofri zpra-
vidla o pronéasledovani ,kvili mné* (5,18; 10,18.39; 16,25), nebo
—coz je totéz —  kvlli mému jménu* (19,29). Pronasledovani jsou
ujisténi o své pfisluSnosti k nebeskému kralovstvi, stejné jako
adreséti prvniho blahoslavenstvi.*®

V néasledujicim versi, ktery obsahuje devaté blahoslavenstvi4,
prechéazi JeziSova fe€ v osloveni, z tfeti gramatické osoby do
druhé. Utlacovani u€ednici budou uté&Seni vyhlidkou na velkou
nebeskou odménu. Objevuje se zde klasické apokalyptické sché-
ma: spravedlivi dostavaji nebeskou odménu, protoze prokazali,
ze milovali nebe vic nez Zivot ve svété. Chvalili Boha, ackoli byli
od lidi poSlapavani, hanobeni a zesmésnovani. Novinkou v tomto
schématu je dlivod — jsou pronasledovani kvdli JeZisi. Podobné
liceni utlatované pozice u¢ednikl najdeme v paralelnim Luka3o-
vé blahoslavenstvi (6,22). Jediny shodny vyraz je oneidizo (tupit,
hanét). Toto slovo spojuje osud ucednika s osudem JeziSovym.
Jestlize ale Lukas 6,22 hovofi o nenavisti, vylou¢eni a vymazani
jména jako prokletého, ,zIého*, tak Matou$ zase o pronasledo-
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,Hle, Berdnek BoZzi..." (foto: David Voprada)

vani a I1Zivém mluveni vSeho zlého proti nim. Lukas$ li¢i pronasle-
dovani ze strany zidovské synagogy, o niz je Fe€eno, Ze vylucuje
ZidokFestany ze svych fad a vySkrtavé jejich jména ze synago-
gélnich seznam(l. Béhem &asu se situace zménila a nyni je kies-
tanské spoleCenstvi pronasledovano od pohanskych instanci.
Vylhané vyroky jsou s nejvétSi pravdépodobnosti spojeny se
soudnim jednanim, pfi kterém vystupuji faleSni svédci. | v tomto
ohledu se vedlo JeZiSovi podobné (26,59n).

Kromé toho, Ze jsou pronasledovani nazvéani blahoslavenymi,
Stastnymi, jsou také vyzvani k radosti a jasotu. Paradoxni jaséani
tvari v tvar bolesti a stradani zazniva v okruhu Nového zékona
také v 1. listé Petrové. Je postaveno jako Uc¢ast na utrpeni Kris-
tové (4,13; 1,6).

Text hovofi nenucené o velké odméné, témér jako o ndhradé za
utrpéné atrapy. Touto mzdou je opét zminéné nebeské kralov-
stvi, které si nikdo nem(ize vynutit, které jen Bih m(ize dat. Tato
odména se neda zmeéfit a chybi jakékoliv spekulace o ni.

Utrpeni spravedlivych z rukou pronasledovatell neni nic nového
v d&jinach Boziho plsobeni v Izraeli, jak to pfipomina evangelis-
vani na smrt. Odkaz na proroky vypovida, ze ucednici sdileji
jejich udél. Jedna se zde o slovo Utéchy, pokud toto zavérecné,
dodate&né odlivodn&ni ma mit smysl. Utéchu by bylo mozné
popsat takto: Vase odmeéna je velka, protoze také proroci pred
vami byli nespravedlivé pronasledovani, a proto ziskali velkou
odménu.

Blahoslavenstvi ve vztahu k eucharistii
Tento ¢lanek ma byt zasazen do kontextu eucharistie. Neni Gpl-
né jednoduché najit fundovany zaklad vztahu mezi blahoslaven-
stvimi a touto svatosti. Musime vychéazet i z toho, co zde bylo
o blahoslavenstvich doposud feceno. Pfedevsim je nutné zdd-
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raznit, Ze ,rysy téch, kdo jsou prohlaSeni ,Stastnymi’, jsou vlast-
né rysy JeziSovy“.*> Proto se daji uskutecnovat pouze ve spojeni
s nim. Jezi§ sam byl chudy — nemél, ,kde by hlavu slozZil* (Mt
8,20; L 9,58). Byl ale také chudy ,v duchu®, v tom smyslu, Ze si
byl zcela védom toho, Ze je odk&dzan na svého Otce (,VSechno je
mi dano od Otce*— Mt 11,27; L 10,22), v posluSnosti se mu zcela
podfizoval (Mt 26,39.42; Mk 14,36; L 22,42; J 4,34). JeZis plakal
nad Lazarem (J 11,35) ve smyslu pfislusného blahoslavenstvi
nad Jeruzalémem (L 19,41; srv. 13,34n; Mt 23,37nn). O mirnosti
JeziSoveé bylo jiz Fe€eno, Ze vjizdi do Jeruzaléma pokorny na
oslatku (Mt 21,5.7par). Od JeziSe, ktery je ,tichy a pokorného
srdce”, se maji ucit jeho posluchaci (srv. Mt 11,29). | Jezi$ hla-
dovél a ziznil, zvlasté béhem svého Ctyficetidenniho pobytu na
pousti (Mt 4,2; L 4,2). Tento fyzicky nedostatek také v JeziSi posi-
loval touhu po Bohu a jeho spravedinosti (Mt 4,4%¢; J 4,34), ktera
ostatné prostupovala celou jeho existenci. JeziSovo milosrden-
stvi je vyjadieno zejména v jeho postoji k hiisnikam, ktefi chtéji
zménit svij Zivot, svoje jednani, zvlasté k celniklim a nevéstkam
(hlavné L 15, kde i v podobenstvich rozvadi tento svij postoj),
ale také ve vyhovéni v jinych réiznych potfebach lidi, ktefi k nému
prichazeli. Kdo ma CistSi srdce nez Jezi§, ktery byl bez hfichu
(Zd 4,15; srv. J 8,46), ktery byl proto v neustalém spojeni se
svym Otcem, ktery ho pIné vnimal, ,vidél* (srv. J 6,46)? Jezis
byl tvlircem pokoje. Pfina3el BoZi pokoj, jehoz ptivodcem byl on
sam, vS8em, ktefi ho chtéli pfijmout (J 14,27; 16,33; 20,19.21.26).
Jezis byl pronasledovany pro spravedlnost az ke kruté smrti na
kfizi. Byl ovSem vzkfiSen a za ,odménu* dostal kralovani v nebi
(srv. Fp 2,9-11).

Eucharistie zpfitomnuje jedine€nou neopakovatelnou udalost —
JeZiSovu obét na kfizi. OvSem s eucharistii je spojen i aspekt
napodobovani JeziSe. Jan 13,3-17, v kontextu posledni vece-
fe Pané,"” uvadi zpravu o JeziSové umyvani nohou ucednikim.
V tomto €inu je také obsazen vyznam eucharistie, totiz vydani
se z lasky aZ do krajnosti.’® Jezi§ ale rovnéz davéa pfiklad pro
své ucedniky, aby také tak jednali (v. 15). Jestlize takto jednaji,
jsou ,blahoslaveni*®® (v. 17).

Podobny vyznam mé& u LukaSe (a u Pavla)®* JeziSova vyzva
po ustanoveni eucharistie ,To ¢inte na mou pamatku“ (L 22,19;
1 K 11,24.25). ,Skrze opakovani ritudlu mé byt pfipominana
JeziSova osoba a jeho jednani.“?! Jako Jezi$ dal svij Zivot za
druhé a vyjadfuje to stolovanim s nimi pfi posledni vecefi, tak
museji i uCednici davat svdj Zivot ve sluzbé& druhym.?

Z Uvah nad jednotlivymi blahoslavenstvimi téz vyplyva, ze je
nutné je chapat v souvislosti teologie smlouvy. Jako MojzZi§ na
hofe pfedaval lidu Bozi slovo, jeho pfikazy a ustanoveni, tak
i Jezi§ dava na hofe shroméazdénému lidu novou nauku. Eucha-
ristie je téZ pojiméana jako (nova) smlouva (Mt 26,28; Mk 14,24;
L 22,20; 1 K 11,25). Pfijeti Hospodinovych pfikazll a ustanoveni
danych MojziSem bylo zpeceténo krvi obétniho zvifete, kterou
byl lid pokropen (Ex 24,7.8), a naslednou hostinou (Ex 24,9-11).
Podobné i JeziSova nauka, vcetné blahoslavenstvi jako jejich
hlavnich bodd, je zpeceténa prolitim JeZiSovy krve na kfizi, sym-
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bolicky (i realn&) vyjadrené JeziSovym kalichem vina pfi kultic-
kém spolecenstvi hostiny.

Jezi$ fika svym ucedniklm pfi eucharistické teci v kafarnaum-
ské synagoze?®: ,Amen, amen, pravim vam, nebudete-li jist télo
Syna Clovéka a pit jeho krev, nebudete mit v sobé zivot... Kdo ji
mé télo a pije mou krev, zlistava ve mné a ja v ném* (J 6,53.56).
Je to eucharistie, ktera JeziSovym ucednikdim poméaha vytvaret
tésné spolecCenstvi s jejich Mistrem, ktera jim davé Zivot?*, plnost
zivota. Toto sepjeti s JeziSem pak umozfuje uvadét do praxe
jeho pozadavky, podminky Stastného Zivota, vCetné blahosla-
venstvi, ktera jsou jakousi magnou chartou kfestana.
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The beatitudes are the most important part of the Jesus’ programmatic speech of the kingdom of heaven in the Gospel of Matthew which is so
called the Sermon on the Mount (Mt 5-7). They are an important item for the catechesis of children and of adults, and therefore they need an
appropriate interpretation. This article sets a goal to expose each beatitude in the version of Matthew and to propose a motion for their explana-
tion to catechisands. Since the central motive of this number of the periodical is the Eucharist, the second part of the article offers a reflection
on the relation of the beatitudes to the Eucharist. Although this theme wasn't analyzed sufficiently by exegetical studies, this article tries to find
points of contact between these two entities. There are especially attitude and behaviour of the disciple according to the example of Jesus, and

also the Covenant theology.
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